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1 Uvod : Vysvetlovanie za¢iatkov baptizmu

Ako d’aleko do minulosti mézu baptisti sledovat’ svoje korene? Boli baptisticki historici, ktori sa
pokusali vidiet’ nepretrzitu retaz stvislosti so sektarskymi skupinami ako boli montanisti, donatisti a valdenci,
celu cestu az k pdvodnej cirkvi v Jeruzaleme. Predpokladali, ze také skupiny sa ndm podobali, ze anticipovali
cirkev modernych baptistov. To, Ze nenasli takato cestu nepretrzitej naslednosti (a bolo ich vela verzii),
vysvetlovali mnohi sucasni historici. Zalezitost’ je v§eobecne povazovana za uzavretd. Rozdiely v uceni s
heretickymi skupinami st prili§ vel'ké, vacsie ako podobnosti, teda nemdze byt’ re¢ o navdznosti. A tak
neexistovali dokazatel'né linie naviznosti. Ba ideologické podobnosti medzi nimi neposkytuji dokaz aktualnych
spojitosti a vplyvov. Isté osoby mdzu dospiet’ k poznaniu zasad nezavisle od seba, jednoduchym ¢itanim Biblie.

Najvicsie diskusie medzi uc¢encami nasej generacie boli medzi tymi, ktori stotoziiuju baptistov a
evanjelikalne hnutie novokrstencov na eurépskom kontinente a spéjaju ich s anglickymi separatistami zo 16.
storocia a na zaciatku storocia 17-ho na jednej strane a medzi tymi, ktori vidia kolisku baptizmu vyluc¢ne
v radikalnom kridle anglickych nesthlasiacich puritanov (dissentov), teda nezavisle od akychkol'vek hnuti na
europskej pevnine. Obidve stanoviska si nasli zastancov medzi uznavanymi ucencami v Britanii, Eurépe a v
Amerike. James D. Mosteller zhrnul nedokoncenu debatu priznacne, ked’ napisal: "Korene
baptizmu nenajdeme vyhradne v jednej tradicii, ¢i puritanskej, ¢i novokrstenecke;j."

Zemepisné a Casové vymedzenie zadiatkov baptizmu nie je tu predmetom nasej eseje. Hnutie baptizmu s malou
upravou znameho podobenstva mézeme znazornit’ ako rieku. Ako vsetky velké rieky, spociatku sa rti mocne
ako potok a vodopady, neskor pribudnit mnohé pritoky a tak tecie cez storo¢ia. Eurdpsky anabaptizmus, anglicky
puritansky separatizmus, vel’ké duchovné prebudenie v americkych koloniach, demokratické idealy mlade;j
americkej republiky - potom neskorsie evanjelikalne ozivenia, moderné
misionarske vyboje , duch pionierskych spolocenstiev, disidentski protestanti v Sovietskom zvéze - tieto a iné
duchovné a kultarne vplyvy prispeli k utvaraniu baptistickych tradicii, ako ich pozname v ich ro6znotvarnych
vyrazoch dnes na celom svete.

Zivot baptistov v Kanade utvarali rozne vplyvy. Pristahovalectvo, literatira a medzinarodny cestovny
ruch, posluzili ako hlavné kanaly spolu s baptistami zo Spojenych Statov, Velkej Britanie, na eurépskej pevnine
a hocikde inde. Clovek nepochopi sti¢asnu identitu baptistov v Kanade bez toho, Ze by sa zblizka zoznamil s
hlavnymi charakteristikami vSetkych a r6znorodych baptistickych tradicii, ktoré prispeli k vytvoreniu
baptistického svedectva v Kanade, k tvarnosti cirkevného Zivota v poslednych dvoch storoc¢iach.

V prvych piatich kapitolach naznac¢ujem hlavné polozky novokrsteneckej, anglickej a americke;j
baptistickej tradicie. V zavereénej kapitole chcem ukazat’, ako sa prelinali tieto tri starSie tradicie a potom
obohatili zivot v Kanade. Vyklad eurdpskej anabaptistickej tradicie v prvych troch kapitolach je
zrejme dlhsi ako oddiely venované ostatnym vplyvom.

Mam tri priciny pre taky nevyvazeny rozvrh materialu: Zakladné baptistické nazory boli avizované prvy
raz u tzv.radikalnych reformatorov, anabaptistov a inych, na eurdpskej pevnine v 15. a 16. storo¢i. Ich pohlady
vytvaraju jadro baptistického stanoviska a svedectva az do naSej doby. No v dielach o baptistickom dedictve ich
vyznam byval ¢asto podcefiovany. Ich zanedbavanie moZzeme pripisovat’ nedostatoénym jazykovym znalostiam
anglicky hovoriacich u¢encov. P6vodné zaznamy a maloktora starSia Studia vSak bola pisana po anglicky. Preto
aby som napravil tieto nedostatky, podrobnejsie som sa
venoval anabaptistickym koreniom. Tuto brozurku som napisal pre popularne pouzitie. Nie je to akademické
pojednanie, ktoré sa snazi byt origindlnym prispevkom k pokracujucej vedeckej diskusii na tento predmet.
Avsak bibliografické poznamky a zoznam literatury pre d’alSie §tidium je k dispozicii pre tych, ktori sa mienia
podujat’ na dokladnejsie dielo so zvlastnym poslanim.



2 KONTINENTALNE KORENE

2.1 CIRKEV VERIACICH

R. 1957 George H. Williams uviedol termin "radikalna reformacia", aby tak oznacil vel'ké spolocenstvo
disenterov... od protestantskej "magisterskej" (doktorskej) reformacie. Cudia jako Luther, Zwingli a Kalvin
modifikovali, ale pritom zachovali stredoveky model masovej, ¢i farskej cirkvi, do ktorej kazdy z danej
komunity bol zasadeny krstom nemluvniat. Oni tiez zachovavali, ba Casto eSte upevnili tesné spojenectvo medzi
cirkvou a statom.

Radikalni reformatori zamietli pokonstantinovska symbidzu cirkvi a kultary (corpus Christianum) a
hl'adali cestu navratu ku korefiom (radices) predkonstantinovského krestanstva, ako je zaznamenané v Novom
zakone a skorej patristicke;j literatire. Namiesto jednoduchej re-formacie, ¢i znovuutvorenia podoby stredovekej
cirkvi, ich viera pozadovala znovunastolenie prvotnej apostolskej cirkvi, jej ucenia a praxe. RadsSej ako iba
olamovanie niekol’kych suchych haluzi zo stromu neskorostredovekej cirkvi, zot’ali cely strom upadkového
krestanstva, takze "vyrastol vyhonok (Iz 11,1)".

Takym nekompromisnym spdsobom sa priblizili k obnove cirkvi slovom i skutkom nielen $vajciarski,
nemecki a holandski anabaptisti Sestnasteho storocia, ale uz v predchadzajiicom storo¢i aj radikalne kridlo
husitov, nasledovnici Jana Husa v Cechach a na Morave. Svoj prispevok povodne priniesli taboriti v dvadsiatych
rokoch 15. stor. a neskor, po r. 1460, este jasnejSie tzv. Jednota Ceskych bratov. V nasom odkryvani
baptistickych ideologickych korefiov na¢rtneme ilustraciu z obidvoch pridov, z husitského aj anabaptistického.

Ohniskom prvych troch kapit6l je pojem cirkvi. Mézeme oddvodnit takéto jednobodové ohnisko s
ohl'adom na pluralitu otazok, ako sa javili v programe protestantskej reformacie? A d’alej: vyznam Pisma sv.,
cesta spasy, pochopenie sluzieb, vztahy medzi krest'anmi a spolo¢nost'ou a medzi cirkvou a §tatom, to vSetko
zahrnieme do svojho pojednania. Nuz pojem cirkvi predstavujeme ako kI'a¢ (k pochopeniu) novokrsteneckého a
baptistického dedictva. Ekleziologia (nduka o cirkvi) sa nachadzala v samom strede radikalnej reformacne;j
teolégie a bol pri¢inou oddelenej existencie Ceskych bratov r. 1457, anabaptistov r. 1525, pripadne anglickych
baptistov r. 1609.

2.1.1 Definicia cirkvi (ako spolo¢enstva) veriacich

Termin "cirkev veriacich" je moderného povodu, vytvoril ho (asi) nemecky sociolog Max Weber vo
svojom dolezitom diele Protestantska etika a duch kapitalizmu. Weber uviedol anglickyvyraz (The Believers®
Church) v povodnom nemeckom texte svojej knihy r. 1904. Definoval cirkev veriacich ako "spolocenstvo
osobne veriacich a znovuzrodenych l'udi".

Dlhu dobu ho ignorovali anglicky hovoriaci historici a teologovia a uzivali namiesto terminu "slobodna
cirkev" opis cirkevné zhromazdenie "ako dobrovol'ny zvdz presvedcenych veriacich". Predsa vSak
dvojvyznamny vyraz "slobodné cirkev" so svojimi mnohymi pridruzenymi vyznamami uz si ziskal uznanie.
Pritom britské a eurdpske rozoznévanie medzi Statnymi a slobodnymi cirkvami uz stratilo vyznam v mnohych
krajinach, kde odluka cirkvi a $tatu bola uzakonena.

Oznacovanie "cirkev veriacich" (the believers church) naslo Siroké prijatie v poslednych rokoch. Cely
rad "konferencii cirkvi veriacich", od prvej v Louisville, Kentucky r. 1967, do kanadskej vo Winnipegu r. 1978
spopularozoval termin a jeho vyznam.

Moézeme citovat’ definiciu George H. Williamsa ako priklad silnejiceho konsenzu: "Cirkev veriacich je
zhromazdenie I'udi, presved¢enych ucenikov, zijucich v spoloc¢enstve vzajomného zdokonal'ovania, podpory a
trvalej nadeje." Jednoducho povedané: cirkev veriacich je spolocenstvo, ktoré sa usiluje o duchovnil obnovu
svojho Clenstva. Je to spoloc¢enstvo veriacich a nie cirkev, ktora otvorene pripusta charakter "zmiesaného
mnozstva", utvorené¢ho z oddanych veriacich ako aj formalne pripojenych
¢lenov. Terminoldgia moze byt modernd, ale vizia cirkvi skladajucej sa z veriacich ¢lenov sa zrodila v r6znych
navzajom oddelenych koliskach v dobe reformacie.



2.1.2 Ako vznika cirkev veriacich?

R. 1457 - Sestdesiat rokov predtym, ¢o Luther vylozil svojich 95 téz - sa zrodilo nabozenské
spolocenstvo zasvitenych krestanov v ¢eskom Kunvalde. Boli sklamani s narodnymi husitami, s cirkvou
podoboji, oddelili sa od nich a utvorili nezavislé spoloéenstvo. Miestny zbor vybudovali za jednu generaciu.
Podmienkou prijatia do novej cirkvi bolo osobné vyznanie viery a dokazy nového Zivota v skiSobnej dobe. Krst
veriacich bol znamenim vstupu do plného ¢lenstva. Zborova kazen bola a zostala
jednym charakteristickym znakom Bratov, ako sa nazyvali. Volili svojich duchovnych na odpor katolickeho
posvitného kléru a apostolskej naslednosti. Navzdory mnohému prenasledovaniu, tato najstarsia krest'anska
cirkev veriacich pokrac¢ovala pod menom Unitas fratrum (Bratska jednota) temer dvesto rokov, az bola
zneuznand a potlacend, prinutend emigrovat’ po tridsatro¢nej vojne (ta prebiechala v r. 1618-48). V januari r.
1525 skupina deviatich muzov - pat’ rolnikov, traja byvali knazi a jeden ucitel - istého vecera sa zisli na
modlitby a §tadium Biblie v roPnickom dome pri Zollikone, dedine na okraji mesta Ziirich vo Svaj&iarsku.

Nahle povstal Hans Brugbach. Poznal svoju hriesnost, s placom vykrikol, aky je vraj vel’ky hriesnik.
Poprosil svojich priatelov, aby sa modlili za neho k Bohu a prosil ich, aby mu udelili znamenie krstu. Vecerna
poboznost’ bola ukonc¢ena Vecerou Panovou.

Komentujuc tento vecer, moderny $vajciarsky historik Fritz Blanke hovori:

Stretnutie v dome Ruediho Thomanna bolo vyuzité biblickym §tadiom, duchovnym ozivenim a ritudlnou
poslusnostou. Predstavuje vSak aj sposob, ako ziskat’ novych ¢lenov do baptistického spolocenstva, ktoré prave
vznikalo. Ked’ hladame oznacéenie pre vnutorny dej tychto dsmich dni (22-29 jan. 1925), vidime, Ze sa
tu objavuje "ozivenecké hnutie". Pritom zistujeme nahle nabozenské prebudenie, v ktorom vidime nielen par
jednotlivcov, ale pozoruhodny pocet I'udi, ochotnych ¢init’ pokanie, ktori potom zajasali radost’ou spasenia.

Iny pripad sa prihodil v meste Waldshut, na Svajc¢iarsko-nemeckych hraniciach. Baltazar Hubmaier
(1480-1528) obnovil svoju farnost’ na zaklade osobného vyznania viery a krstu veriacich. Na Velku noc 1525
Hubmaier a Sest'desiat d’al§ich obCanov sa dali pokrstit’ evanjelistom-hostom, Wilhelmom Reublinom. Najblizsi
dent sam Hubmaier pokrstil poliatim z nadoby pre mlieko tristo osob.

Uveril a konal podla svojho presvedcenia lebo: "v jednotlivej (miestnej) cirkvi (vo zbore) viditel'ni
bratia a sestry musia mat’ viditeI'né vyznanie a znak (sign), aby sa nazajom poznali. Lebo viera je iba v srdci,
(preto musi byt) verejné vyznanie, ktorym jednotlivec prejavi svoj stihlas zit’ krestansky zivot a tak sa ma
(krstom) pripojit" (k cirkvi). Nie kazdy ob¢an Waldshutu, potom Mikulova na Morave sa pridal k pretvorenej
cirkvi. Miestna farnost’ bola zreformovana, ale iba Ciastka byvalej ¢lenskej zakladne patrila k novému
spolocenstvu. Bola to komunita veriacich, zhromazdena na zaklade osobného rozhodnutia, verejného
vyznania viery a krstu. Dali by sa uviest’ este iné pribehy z cirkvi veriacich z obdobia reformacie, ale tieto tri
maju stacit’. (V zatvorkach doplilujuce poznamky prekladatel’a)

Viaceré problémy si ziadaju d’alsi vyskum: Boli rozdiely medzi tymito zbormi veriacich a farnostami
velkych Statnych cirkvi ako husitov (podoboji), luterdnov a reformovanych iba kvantitativne? Bolo to iba vo
vysSom percentudlnom podiele I'udi s uprimnym zasvitenim sa Kristovi? Alebo tu bol kvalitativny rozdiel medzi
dvoma modelmi cirkvi? Ci cirkev veriacich pozadovala vyhraneny typ duchovnej skusenosti ako podmienku
Clenstva? Aké bolo ich chapanie viery? Kto bol povazovany za veriaceho?

2.1.3 Co je viera?

V jednom z najranejsich dokladov vynarajiiceho sa §vajciarskeho anabaptizmu Kondrad Grebel (1498-
1526) a jeho druhovia v Ziirichu pisal Tomasovi Muntzerovi (1490-1525) v septembri 1524: ...aj dnes kazdy by
chceel byt spaseny svojou prehojnou vierou, bez ovocia viery, bez krstu suZenia a skusok, bez lasky a nadeje..."

Ich st’aznost’ bola iba ozvenou mnohych inych podobnych prejavov sklamania z pokryteckej viery (ako
ju T. Miintzer nazval vo svojom letaku (von dem gedichteten Glauben), rozsirovanom zéastancami Lutherovymi.
Tesne pred rozmachom evanjelikdlneho novokrstenectva r. 1525 skrslo Siroko rozsirené sklamanie z Lutherovho
pochopenia evanjelia ako milostivého daru ospravedlnenia. Ono poskytovalo istotu odpustenia, ale neviedlo k
novému Zivotu. Moderny americky autor Charlie Shedd vyjadril podobnu starost, ked’ napisal: Problémom nie je
to, Ze cirkvi su plné prazdnych lavic, ale Ze lavice st pIné prazdnych l'udi.

Stredoveki scholasticki teologovia vyjadrili rozdiel v Girovni viery takto: credere de Deo, Deo et in
Deum (verit' o Bohu, Bohu a v Boha). Luther a ini reformatori hovorili o "mftvej viere" a "zivej viere". Ba
rozoznavali aj Bozi a l'udsky aspekt viery. Viera mohla byt’ chapana aj ako dar Bozi, aj ako I'udska odpoved..
Rozoznévali sa rézne rozmery l'udského podielu vo viere. Niektori vysvetlovali vieru ako myslienkovy suhlas
s vypoved’ami viery, napr. vznanie viery, ¢i katechizmus. Podl'a inych viera bola totozna so zasvitenym sa veci
(B. kralovstva), alebo podriadenim sa Bohu. Zatial’ ini pochopili vieru ako citovu reakciu, dakedy s mystickym



podténom. Predstavu, ze viera sa da vyjadrit sviatostnym ukonom, napr. krstom nemluvniat (znovuzrodenie
krstom), niektori protestanti nezavrhli. Pre Jednotu eskych bratov a evanjelikalnych novokrstencov dokazom
(pravej) viery bol pretvoreny zivot. Novym narodenim veriaci dostali u€ast’ na novej prirodzenosti, v novom
spolocenstve Bozieho I'udu a vyjadrené echatologicky, v Novom veku. Ak verit’ znamenalo "byt’ v Kristu" (2Kor
5,17), tak Styri pohlady christologie, zhrnuté v Apostolskom vyznani viery, znamenali zakusit’ spasenie.

Zivot Jezisa ako ¢loveka, jeho "sebavyprazdnenie" (kenosis alebo: sebazaprenie) od jasli az po kriz,
jeho Zivotny §tyl ako nesebeckého pomocnika, uzdravovatel’a a ucitel'a poskytoval vzor pre krestanské
ucenictvo. Hoci Jezi$ nosil svoj kriz prv ako na niom zomrel, kriz chapali aj ako volanie k nasledovaniu, aj ako
obet’ zmierenia. Kristov kriz odhalil zdvaznost’ 'udského hriechu a potreby zmierenia. UkriZovanie bolo ddlezité
v stredovekej teologii a stalo sa centrom protestantskej soterioldgie (ucenia o spase). No anabaptisti poznali, Ze
tazisko Kristovho ukrizovania bez rovnocenného dérazu na jeho vzkriesenie by neviedlo k prerodu vierou.
Slovami T. Torrancea: "Lutherovo chapanie viery spojené s jeho ucenim o "Anfechtungen"(o utokoch
pochybnosti) znamena, Ze veriaci sa naozaj neuci zit’ na strane kriza smerom ku vzkrieseniu. Taki krest’ania vzdy
priznavaju, ale nepremahaju svoju hriesnost’.

NajranejSie novokrstenecké vyznania viery ako schleitheimské ¢lanky (1527), vlastne boli iba Poriadky
cirkvi, podobne ako aj (starokrest’anské) Didaché. Obsahuju nasledovny uderny popis krstu veriacich: "Krst sa
ma udelit’ vSetkym, ktori prezili pokanie a premenu zivota a ktori tiprimne veria, Ze ich Kristus zbavil hriechov a
vSetkym, ktori chodia v moci vzkriesenia JeziSa Krista". Vyrok odraza nadSené zvolanie apostola Pavla "aby
som poznal Jeho a moc jeho vzkriesenia a mal podiel na jeho utrpeni” (Fp 3,10). Tomas Miintzer napisal: Ak
Kristus vstal z mitvych aj tisickrat, ale nie vo mne, je mi to nanic¢".

Stvrta dimenzia christologie vyjadrena v Apostoliku a odzrkadlena v anabaptistickej soteriologii (v
nauke o spase u novokrstencov) bola anticipacia druhého prichodu Krista a doviSenie jeho kralovstva. Okrajové
skupiny v husitskom a novokrsteneckom hnuti vyustili do pokusov datovania apokalypsy a milenialnych
$pekulécii (o tisicroénom kralovstve Kristovom). Ale u prevaznej vac¢Siny veriacich vnutri radikalnej reformacie
eschatologicka nadej vystupniovala ich zaujatie pre naliechavu evanjelizaciu. Zaroven znovu upevnila ich istotu,
ze su vyvolenym 'undom Bozim pre jeho plany do budicnosti. Styri perspektivne pohl'ady christologie
(kenotického, ukrizovaného, vzkriesené¢ho a prichadzajiceho Krista) a tomu zodpovedajuce pohl'ady na bliziacu
sa spasu vyjadruju celé evanjelium o postupnej obnove veriacich. Styri soteriologické rozmery nemame
pochopit’ iba ako Styri postupné fazy krest'anského putovania, i ked’ Styri christologické pohl'ady predstavuju
etapy v Kristovom zivotnom poslani. Mali by sme ich rad$ej prirovnat’ k $tyrom strunam husli. Nikto sa nemdze
stat’ zdatnym huslistom, ak sa neza¢ne ucit’ najprv na najhlbsej strune (G), potom potom pokradovat’ na
strednych (D, A) a kon¢it’ virtuéznymi kiiskami na najvyssej strune E. Niekto hra sti¢asne na vsetkych Styroch
strunach cely Cas. Ale ¢im rychlejsie prejde hrac z jednej struny na druht, ba sicasne hra slakom na dvoch-troch
strunach, tym krajsia je melodia a harmoénia. Rastuci krest'an je podobny huslistovi.

Viera znamena celozivotny postupny rast smerom k podobnosti Kristovej. Dedictvo ozivenectva
(revivalizmu) v zivote severoamerickych baptistov Casto viedlo k jednostrannému prezddraziiovaniu obratenia,
avsak aj k zanedbavaniu nasledného rastu a krestanskej zrelosti. Prava cirkev (skladajtca sa z) veriacich je
zaroven in statu nascendi (vo faze zrodu) a in statu transformandi (vo faze zreformovania). Kazdy novy zbor
veriacich v dejinach bol charakteristicky dvojitym zdujmom: o pravé spasenie a o rydzu cirkev. Tesné prepojenie
soteriologie a eklezioldgie existovalo uz v patristickej a scholastickej tradicii. Radikéalna reformacia ho
nepret’ala. Ale ich poradie obratila, a tak zmenila aj ich vyznam. V neskorej stredovekej katolickej tradicii cirkev
bola postavena na prvé miesto. Svojou sacerdotalnou (knazskou) mocou si narokovala udelovat’ spasenie cestou
sviatosti konajlic ex opere operato - mocou ich vykonu. Osobna viera oby¢ajne sa nepozadovala na prvom
mieste. Pre ¢eskych bratov a pre novokrstencov viera bola prvorada. Len ked’ sa ¢lovek znovu narodil z moci
Ducha, mohla sa obrodit’ aj cirkev ako spoloéenstvo veriacich.

Mimochodom mézeme si v§imnut, ze uz Kalvin definoval znaky cirkvi prisne objektivnymi terminmi,
bez prepojenia na vieru ¢lenov cirkvi: "Kdekol'vek vidime, Ze sa Bozie slovo kaze a pocuva Cisto a sviatosti sa
prisluhuji podla Kristovho ustanovenia, nemusime pochybovat’, Ze je tam cirkev Bozia."(Inst.IV.1,9)
Znovuobjavenie pojmu "cirkev veriacich" v radikalnej reformacii nastolilo iné dolezité rozliSovanie. Cirkvi a
denomindcie krstiace nemluviata maju po l'udsky predvidateI'nt buducnost. Mézu ziskat’ novych ¢lenov podla
prirodzeného prirastku obyvatel'stva. Naproti tomu cirkev (skladajtica sa z) veriacich je po I'udsky bez pomoci,
lebo je odkazana na dielo Bozie. Vzdy sa pohybuje na vzdialenost jednej generacie od svojho zaniku. Ale ak
jej Elenovia nenesu Cisté svedectvo evanjelia, ktoré Svaty Duch moze pouzit’ ako nastroj svojej milostivej sluzby
presvedcenia a znovuzrodenia, taka cirkev je odstdena k smrti. To je dovod, preéo radsej hovorime o cirkvi
veriacich, ze je zrodena z Boha a nie zaloZena l'ud’mi.

Pojem "cirkev veriacich" sa méze tiez hodnotit’ ako uzito¢ny ekleziologicky pohl'ad do t'azko
pochopitel'ného soteriologického problému Bozej zvrchovanej milosti vyvolenia (predestinacia) na jednej strane
a slobodnej vole cloveka na strane druhej. V reformacnej teologii od Viklefa (zomrel r. 1384) k Arminiovi
(1560-1609) bola ostro vedena linia medzi dvoma teologickymi tdbormi Casto s prudkym nepriatel’stvom, napr.
v polemike o slobodnej voli medzi Lutherom a Erasmom, alebo medzi holandskymi kalvinistami a arminianmi.



Po cely cas svojich dejin boli baptisti ¢iastocne zraniteI'ni pre ich kontroverznost a ich nasledkom bolo
nemalo rozkolu. Kdekol'vek sa tak stalo, bolo to preto, ze baptisti upadli do preceiovania jedného zo svojich
dvojitych korenov, a to od novokrstencov a puritanov s ich tctihodnym doérazom na slobodnu vol'u, resp.
predestindciu. Lepsie informovani baptisti vytvorili pojem "cirkvi veriacich" a dodnes vytvaraju syntézu
obidvoch smerov. Zhromazdena cirkev (skladajuca sa z) veriacich je rodinou tych, ¢o sa zrodili z Ducha Bozieho
ako slobodna odpoved’ na jeho iniciativnu milost’ a na pozvanie jeho lasky v Kristu JeziSovi.

3 Kontinentalne korene

3.1 Slobodna cirkev

Dobre znamy anglicky baptisticky historik a duchovny vodca Ernest A. Payne konstatoval: "Clenovia
slobodnych cirkvi v priebehu svojej historie, kdekol'vek si boli verni, zotrvali na stanovisku, Ze evanjelium ma
prednost’ pred vsetkymi otazkami cirkevnej politiky a organizacie. Najprv ide viera, potom organizacia. Verili,
ze evanjelium JeziSa Krista sa neviaze s nejakou Specialnou cirkevnou Struktirou a ze nestvisi s hierarchickou
kilazskou sukcesiou.

Teda najprv viera, potom zriadenie. I ked si stanovime taktto prioritu a poradie, cirkev, pravda, musi
mat’ svoje zriadenie, alebo Ustavu. Na akej zakladni boli zriadené slobodné cirkvi reformacnej éry?

3.1.1 Kirst veriacich

NajranejSie zbory anglickych separatistov (kongrega¢né) ku koncu 16. storoc¢ia - Norwich, Londyn,
Gainesborough a Scrooby - boli sformované na zmluvnej zékladni. Zmluvy v Starom zakone sluzili ako vzor.
Krst nemluvniat chapali ako obrad zodpovedajuci starozmluvnej obriezke a prvé kongregacné zbory si ho
ponechali.

K rozhodnému kroku smerom k d’al$ej radikalizacii hnutia doslo vo vyhnanstve, potom, ked’ vSetky
Styri zbory nasli Gto¢iste v Holandsku. V zime 1608-09 John Smyth (1570-1612) presved il ¢lenov svojho
exilového gainsborough-ského zboru (t.¢. v Amsterdame) rozpustit’ sa ako zmluvny zbor a nanovo sa ustanovit’
na baze krstu veriacich. Stary zdznam znie: "Mr. Smith, Mr. Helw. a ostatni navonok rozviazali a zrusili svoje
doterajsie zborové zriadenie a sluzby a zhromazdili sa, aby krstom ustanovili zbor, comu pripisali takt vel’ka
hodnotu a Ze sa budu nad’alej tol'’ko spolu modlit’ ako dosial. A po vahani (zo zdvorilosti, kto by mal zacat) pan
Smith pokrstil najprv seba, potom p. Helwisa, potom zvysok, ked’ kazdy osobne podal svoje vyznanie."

V tejto suvislosti nemusime zistovat’ motivy a mozné vplyvy u Smytha v otazke krstu veriacich.
Doélezitym aspektom udalosti v Amterdame je zistenie, Ze zrod moderného baptizmu v anglickej recovej oblasti
bol historicky prepojeny so znovuobjavenim a zriadenim krstu veriacich. Pred tymto krokom, alebo bez neho si
nevieme predstavit’ nijaky anglicky baptisticky zbor. Pod¢iarkujeme tento fakt, lebo v d’alSom vyvoji niektori
baptisti v Anglicku, ale aj inde odvratili ¢lenstvo od krstu (je to tzv. "stanovisko otvoreného ¢lenstva").

Centralne miesto krstu v teologii anabaptistov sa da dolozit’ z mnohych pramenov. V délezitych
schleitheimskych ¢lankoch (z r. 1527) je to prvy ¢lanok a krst nemluvniat je charakterizovany ako "vrcholny a
hlavny papezsky blud". Prvy zaznamenany krst (dospelych) veriacich sa odohral v sikromnom dome v Ziirichu
21. januara 1525 a je obycajne hodnoteny ako "hodina zrodu novokrsteneckého hnutia". Balthasar Hubmaier,
najvzdelanejsi teoldg medzi skorymi vodcami novokrstencov vo svojich spisoch venoval viac pozornosti otazke
krstu ako ktorymkol'vek inym.

Ceski bratia zaviedli krst veriacich asi $est'desiat rokov pred vznikom anabaptizmu vo Svaj&iarsku a v
Nemecku. Spolocenstvo ¢eskych bratov sa da spétne datovat’ az do roku 1457. Ale trvalé, organizované
oddelenie sa od husitskej cirkvi (podoboji) zistujeme az o desat’ rokov potom. Po oddeleni sa a ordinacii
vlastnych kiazov nasledovalo aj ich prekrstenie. Novozvoleni knazi boli pokrsteni ako prvi, potom oni prekrstili
ostatnych, spolu asi 60 0sob.

Roku 1470 Bratia prehlasili, Ze osobna viera v Krista je podmienkou krstu. Pri rozhovore troch ¢lenov
Jednoty s profesormi prazskej univerzity r. 1478 Bratia vyznali, Ze "boli prekrsteni (znova pokrsteni) a Ze znovu
pokrstili kazdého, kto sa k nim pripojil, lebo prvy krst (nemluvniat) nebol udeleny vo viere, ani rozhodnutim
zhromazdenej cirkvi".



Podrobnu teoldgiu krstu vypracoval popredny teolog Bratov Lukas Prazsky (1460-1528). Svoje dielo v
&estine nadpisal "O opakovani krstu" a bolo vytladené v Cechach v dvoch vydaniach r. 1521. Podla Lukasa krst
ma dvojaky zmysel (a ciel’). Po prvé naznacuje a navonok svedc¢i o tom, Ze vnutorne prezité znovuzrodenie bolo
vyvolané milostou Bozou a zivou vierou este pred krstom vodou. Po druhé, krst predstavuje iniciaciu
(zastepenie?) do Kristovho tela a do spolocenstva veriacich. Zachovavanim trojdielnej krestanskej zasady o
"veciach podstatnych, sluzobnych a pripadnych" vo veci spasenia, Luka$ definoval skuto¢ny vyznam krstu ako
"sluzobnt pravdu ukazujicu k pravde podstatnej o vntitornom prerode".

Formou krstu, ktory praktizovali bratia, bolo pokropenie, alebo poliatie vodou (Sk 22,15 Tt 3,5 1Pt
3,21). Kazatel vylial vodu z nadoby na ruky kandidata, ktory potom umyl svoje ruky a tvar nad nadrzou. Toto
obmytie sa vykonalo trikrat ako odpoved’ na trinitarsku formulu, prednesent kazatel'om.

Ceski bratia vykonavali krst veriacich u dospelych 0sob. Su¢asne viak zachovali aj krst nemluvniat pre
deti, ktoré sa narodili ¢lenom Jednoty. Tato zdanliva neddslednost’ sa d& vysvetlit’ z celkovej osnovy ich teologie
a ich vypracovanym systémom pripravy na ¢lenstvo v cirkvi.

Rozoznavali tri stupne €lenstva. Pocas prvého, skaSobného, ¢i pripravného obdobia, tzv zaciatocnici -
incipientes, kandidati lenstva, a to &i dospeli Ziadatelia, alebo deti lenov, boli podrobeni zdihavej a dokladnej
inStruktazi a duchovnému poradnictvu, zrovnateI'nému s katechumenatom predkonstantinovskej cirkvi.
Nasledovalo verejné vyznanie viery a krst (v pripade dospelych), alebo v pripade dorastencov, ktori vyrastli

v rodinach ¢lenov Jednoty, konfirmacia, ¢o uz naznaCovalo druhy stupen. Tych volali postupujuci, ¢i zasviteni
¢lenovia (progredientes a proficientes). Po rokoch vzorného Zivota a vernej sluzbe Kristu niektori ¢lenovia boli
povyseni (¢i promovani) do tretieho stupna ¢lenstva "zrelych" volali ich latinsky "perfecti”, ¢esky "k dokonalosti
se nesouci" a dostali poverenie vodcov. Cely proces ¢lenstva bol viazany na vrucnu posvétenost’, starost’ o
bratstvo a na zborovu kazen. Vnutri systému celozivotnej starostlivosti krst nemluvniat mal naskrze iny vyznam
a funkciu ako krst dospelych. Bol podobny prinasaniu deti a dedikacii rodicov, ako to praktizuji mnohé
baptistické spoloCenstva az dodnes. Tuhé prenasledovanie novokrsteneckych a inych radikalnych skupin, ¢o
viedlo ku vzplanutiu apokalyptického fanatizmu v meste Munster r. 1534, malo za nasledok tuhé represalie pre
&eskych bratov. Katolicky kral’ a cisar Ferdinand ich povazoval za Gast’ novokrsteneckého hnutia. Ceski bratia
boli postihnuti obcasnou perzekiciou po cely Cas svojich dejin. AvSak pod hrozbou totdlneho zni€enia a vari
tiez nasledkom rasticeho vplyvu luteranizmu na mladsiu generaciu kazatel'ov, Jednota r. 1534 sa vzdala praxe
krstu veriacich a znovukrstenia.

3.1.2 Prva slobodna cirkev

Historicku rolu Jednoty ¢eskych bratov ako prvej slobodnej cirkvi v Europe vSak predsa vsetci uznali.
Pocas dvoch generacii, predchadzajticich zrodu anabaptizmu, Ceski bratia stali osamoteni so svojou odvaznou
vyzvou k nastoleniu slobodnej cirkvi v Cechach a v ostatnej Eurdpe. Vytyéili vietky dolezitejsie ukazovatele
smeru pre hnutie slobodnych cirkvi, ako ich pozname z neskorsich prejavov.

V ich poziadavke o prioritu Bozej milosti pri praci v I'udskych srdciach, a to bez akéhokol'vek
knazského prostredkovania zavrhli okovy stredovekého sakramentalizmu a hierarchizmu. V tom je historicky
vyznam ich znovuobjavenia krstu veriacich. Tvrdili, ze Kristus je jedinym prostrednikom a ze ziva viera je
jedinou podmienkou spasenia. Navzdory protistojnej apostolskej naslednosti volili si a ordinovali svojich
knazov, vel'a z nich iba prostych sedliakov, alebo remeselnikov bez $pecialneho vzdelania. Ich neformalne
bohosluzby, konané spociatku v rodinnych domoch, neskor v prostych modlitebniach niesli malii podobnost’
oproti upitej liturgii v kitazskych ornatoch cirkvi katolickej, alebo utrakvistickej. Takto prejavili svoju liturgicka
slobodu a pruznost’.

Zavrhujic mnohé dogmy oficidlnych cirkvi, narokovali si hermeneuticku aj vyznavacsku slobodu, tak
ako to vypoculi z Bozieho slova. Svoje dogmatické stanovisko povazovali za kedykol'vek upravovatelné a
napravovatelné. Pluralita ich vierou¢nych ¢lankov (ozaj podobna zasaddm baptistov v neskorsej dobe) nebola
iba ukazovatel'om teologického vinenia, skor znakom slobody od obmedzenia krédami a dokazom stale
postupujtiiceho hl'adania pravdy.

Zachovali si novozakonné trady biskupov ako prejav ucty k star§im vodcom. Ale ich biskupi
vykonavali malu, ¢i nijaka vladu nad zbormi. V katolickom a utrakvistickom systéme vSetky farnosti boli
vydrzované cirkevnymi desiatkami, ¢o ob¢ania odvadzali povinne, ako aj prijmami z vel’kych majetkov.
Clenovia §l'achty a mestskych rad vykonavali patronatne prava pri obsadzovani kiiazov vo svojich farnostich.
Ceski bratia zamietli vietku prepojenost’ cirkvi so §tatnou spravou, lebo tato schéma im pripadala ako ista
znamka upadku krestanstva. A tak boli pioniermi v uplatiiovani odluky cirkvi od Statu.

Nikdy neprestali pozadovat slobodu pre evanjelizaciu. Vyhladali kazdd prilezitost niest’ svedectvo o
Kristu a o jeho pravde ako ju chapali, hovorenym a tlacenym slovom, rozsiahlou koreSpondenciou a veru neraz
aj svojim mucenictvom. A tak sa da dokazat, Ze Ceski bratia boli prvou modernou skupinou, ktora formulovala a



realizovala zékladné zasady a predstavy slobodnej cirkvi a tak sa stala predvojom eurdpskych anabaptistov,
potom anglickych a americkych baptistov a inych slobodnych cirkvi. Nepotrebujeme dlho hl'adat’ ten isty ndzor
z anabaptistickych pramenov. Takuto informaciu najdeme I'ahko.

3.1.3 Vizia slobodnej cirkvi

Mlady Luther zaujal rozne postoje k idealu slobodne;j cirkvi. Jeho rané spisy boli plné paradoxnych a ob¢as
protirecivych formulécii (vyrokov). R. 1520 zavrhol sakramentalizmus a sacerdotalizmus katolickej cirkvi a
angazoval sa za krst veriacich, ako napisal: Bez viery jednotlivca krst nema cenu... U¢inok krstu spoéinie nie na
tom, kto ho prisluzi, ale kto ho prijima s vierou. Krst naznacuje smrt’ a vzkriesenie, je to plné a Giplné
ospravedlnenie." ESte v tom istom traktate "O babylonskom zajati" obhajoval zasadu odopretia krstu
nemluviatam. O tri roky (1523) prijal ako fakt zasadu, zZe masy st a vzdy budi nekrest’anské, aj keby vsetci boli
pokrsteni a podl'a mena krestania. Pravych krestanov je malo a su zriedkavi. Luther bol akiste realistom. Neda
sa jeho vyrok vztahovat' na mnohé oblasti severnej Ameriky s vysokym percentom obyvatel'ov, baptistov len
podl'a mena?

R. 1526 Luther definoval cirkev nasledovne: "(Krestania) by mali vylozit’ svoje menovky a stretavat’ sa
oddelene v nejakom dome (kdekol'vek) sa modlit’, ¢itat’ (Pismo), krstit’, udel’'ovat’ sviatost’ (veCere Panovej) a
konat’ iné krestanské skutky. Podla tohto pravidla ktokol'vek nezije krest'anskym spésobom Zivota, mal by byt’
poznamenany, skusany, napravovany, vyluceny ¢i exkomunikovany, podl'a Kristovho pravidla u Mt 18. Tu
by sa mali vyziadat’ (vyberat’) dobrovol'né dary a dat’ ich chudobnym, podla prikladu ap. Pavla (2Kor 9). Nemal
by chybat’ mohutny a krasny spev. Mohla by sa vypracovat’ struéna a presnd zasada krstu a vecere Panovej a
zalozit’ vSetko na Slove, modlitbe a laske".

Nie je jasné, ¢i mlady Luther mienil skupiny zasvitenych krestanov, ako ich popisuje, rozvinut’ do
spolocenstva oddelene od farskych cirkvi, alebo im pristdil iba ulohu podpornych skupin ako duchovny kvas
vnutri Statnej cirkvi. Takéto collegia pietatis (pobozné kriuzky), alebo ecclesiolae in ecclesia (malé cirkvicky
vo velkej cirkvi) sa neskor objavili za nemeckého pietizmu. Co sa Luthera tyka, oskoro sa toho vzdal, pripadne
aj zatratil sposob, ked’ novokrstenci zacali formovat’ svoje separatne zhromazdenia. A tak mézeme zhrnut’ sedem
pododb vizie slobodnej cirkvi nasledovne:

1. Cirkev nie-sakramentalisticka (zamietnutie krstu nemluvniat), slobodné zhromazd’ovanie spolo¢enstiev
znovuzrodenych veriacich, udelenie dobrovol'ného krstu veriacim osobam.

2. Cirkev bez sacerdotalizmu (vlady kniazov), kinazského prostredkovania a ovladania spasy a slobodna pre
uvedenie nového spdsobu sluzby, pristupnej pre vsetkych veriacich.

3. Cirkev slobodna od predpisanych liturgickych foriem a slobodna pre pruzny a spontdnny spdsob zvestovania.

4. Cirkev slobodna od nanutenej uniformity vierovyznania a slobodna pre vykladaésky a vyznavacsky
pluralizmus.

5. Cirkev slobodna od hierarchickej vlady a slobodna pre kreativne a zodpovedajuce stvarnenie zivota sithlasom
celého spolocenstva (autondmia miestneho zboru).

6. Cirkev slobodna od ovladania $tatom, trebars len stanovenim vysad - teda zasada naboZenskej slobody pre
vSetkych.

7. Cirkev slobodna pre evanjelizaciu (zvestovanie evanjelia), lebo pojem "krest’anskej spolo¢nosti" (corpus

Christianum) krestanského $tatu (nation) bol zamietnuty a kde jednotlivci(!) su zodpovedni voci Kristovmu
volaniu.
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4 KONTINENTALNE (EUROPSKE) KORENE

4.1.1 Poslusna cirkev

Ked skimame hnutie slobodnych cirkvi v Eurdpe, nemézeme obist” ddleziti otazku, kde boli pramene
ich idedlov. Kde vyvieralo ich mohutné hnutie za obnovu cirkvi, teda za radikalnu reformaciu?

4.1.2 Poslusnost’ (Boziemu) slovu

Teologické zdroje ako aj kulturne a socialne vplyvy tvorili jeden komplex. Ich vzajomna kombinacia
bola rézna od jedného spolocenstva, ¢i cirkevného vodcu k druhému. Existoval vSak spolo¢ny zdroj, z ktoré¢ho
hnutie slobodnych cirkvi ziskalo va¢Sinu zo svojich charakteristickych znakov: Bozie slovo, svité Pisma.
Vlastne celt protestantsku reformaciu mézeme pochopit’ ako odpoved’ na zvest’ Biblie. Rozdrobenie
reformaéného hnutia a protestantizmu vobec v nemalej miere vznikalo z konfliktného vykladu Pisma a zo
(zuzeného) chapania naplnenia biblickej pravdy: "Musime viacej posluchat’ Boha ako I'udi". (Sk 5,29)

Kalvin piSe vo svej Odpovedi kardinalovi Sadoletovi (1540): "KedykoI'vek predpovedaji proroci
obrodu cirkvi, alebo jej rozsirenie po celej zemi, vzdy pripisuju prvotny vyznam Slovu (Boziemu)." Hlavna
deliaca ¢iara medzi katolickymi reforma¢nymi snahami a medzi protestantskou reformaciou v 16. storo¢i sa javi
v ich postoji voci Pismu. Pre katolickych reformatorov hlas Cirkvi - jej tradicie, koncily a papezské buly
(oznamy) — odzneli s najvysSou autoritou. Pismo dodavalo iba podporné argumenty. Pre protestantskych
reformatorov Biblia ako Bozie slovo konfrontovala cirkev a jej ¢lenov a vyzvala v§etkych na pokanie a
poslusnost’. Pismo bolo prijaté ako najvyssia, ak nie jedind norma pravdy (sola Scriptura). Zvest Pisma
oslobodila neskorostredovekych muzov od strachu pred smrt'ou, o€istca a pekla. Oslobodila ich od nekoneénej
uzkosti ohl'adom svojho spasenia a z ptt sakramentalizmu a sacerdotizmu. Lutherovo nové videnie do vyznamu
textu "spravodlivy bude zit' z viery" (R 1,17) naznacovalo nabozensku revoluciu, porovnatelnt1 s Kopernikovou
revoluciou v astronémii, alebo s Kolumbusovym objavenim Nového sveta. Luther neskor odvolal dopad svojho
objavu slovami "Citil som sa ako znovu narodeny a ako keby som uz bol presiel branami nebies. Celé Pismo
pre mna dostalo novy vyznam... Tato pasaz z Pavla sa stala pre mna branou nebies."

Luther hovoril vSetkym protestantom, ked’ povedal vo svojom preslove na nedel'u Invocavit vo
Wittenbergu v marci 1522: "Viera musi prist’ spontanne, bez donttenia. Ja som iba ucil, kazal a pisal (na) Bozie
slovo, ni¢ iné som nerobil. A kym som ja spal, alebo pil wittenberské pivo so svojimi priate 'mi, Melanchtonom
a s Armsdorfom, Slovo tak paradne zoslabilo papezov, Ze nijaky princ alebo panovnik im nikdy neustedril také
rany ako ono. Ja som nerobil ni¢. Slovo vykonalo vsetko.

Stala a nekompromisné poslusnost’ Pismu viedla k rastu novokrsteneckého hnutia v Zurichu. Pod
Zwingliho vedenim celé mesto bolo ozdravené Slovom Bozim. V obdobi Siestich rokov vo svojich nedel'nych
kaznach predniesol kompletny vyklad Novej Zmluvy. V pracovnych ditoch v ¢asnych rannych hodinach sa
stretavali kazatelia na exegetické §tdium Starého zédkona v hebrejcine, gréctine a latincine (boli to tzv. zurisské
profécie). Hned’ nato vSetok I'ud cestou do roboty sa zastavil v katedrale a poctival kazen zalozenu na posledne;j
exegetickej Studii a prednesenti v miestnom nareci.

V ovzdusi takého biblicizmu buduci vodcovia $vajciarskych novokrstencov - Konrad Grebel, Felix
Mantz, Georg Blaurock a ini - sa vyslovili za bezprostrednt a oby¢ajne doslovn aplikaciu vSetkych prave
objavenych pravd Pisma, vratane krstu veriacich. Napokon sa museli rozhodntit’ medzi poslu$nost'ou vystraham
svojho ucitel’a (Zwingliho) a vernost'ou Slovu Boziemu, ako ho poznali. Rozhodovanie bolo bolestné a nésledky
drahé. Felix Mantz, jeden z najblizsich Zwingliho druhov pri biblikych stadiach, zaplatil svojim Zivotom pre
svoju odvahu poslichat’ Pismo. Bol v januari 1527 utopeny v rieke Limmat, prakticky v tieni katedraly. Mnohi
ini presli t istu cestu uplnej poslusnosti. "Musime posliichat’ Boha viac ako I'udi".

4.1.3 Nebezpecie iluminizmu
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Vel'mi skoro sa objavilo mensie nebezpecie v mladom novokrsteneckom hnuti. Nové hlasy pozadovali
"pocuvat’ na vnutorné slovo" radsej ako na Slovo Pisma. Tvrdili, ze maju skusenosti a priame osvietenie skrze
Ducha Bozieho, obc¢as az nové zjavenia, ¢iastocne s apokalyptickym obsahom. Bolo vel’a variantov takého
osvietenectva. Niektori spiritualisti otvorene pohfdali "mftvymi literami" Pisma a podlahli extrémnemu
subjektivizmu. Ini, ako Hans Denck (1495-1527) pokusili sa kombinovat reSpekt pre Bibliu "vonkajsi hlas", ale
s uprednostnenim "vnutorného" hlasu Ducha.

V nejednom ohl'ade bol boj novokrstencov proti spiritualizmu t'azsi, ako ich obrana proti majstrovsky
kvalifikovanym reformatorom katolicizmu. Anabaptisti a spiritualisti boli zajedno v oceneni genuinného diela
Svétého Ducha pri obrode a posviteni ¢loveka. Tvrdili, Ze jeho pritomnost’ a sluzba st nevyhnutné v cirkvi
veriacich.

Nuz v zdihavych polemikach Pilgrama Marbecka (zomrel 1556) a Gaspara Schwenckfelda (1489-1561)
a pre inych diskutérov bola oddel'ujtica Ciara jednoznacna. Spiritualizmus suvisel viacej s neskorostredovekym
mysticizmom ako s biblicizmom protestantskej reformacie. Cisti spiritualisti mali malé porozumenie pre biblické
normy. A vobec, boli to individualisti, ktori sa nevel'mi usilovali o reformaciu cirkvi, s vlastnymi poriadkami a
disciplinou.

Odvolanie sa na pisané Bozie slovo stacilo pre novokrstencov na to, aby sa vyhli nastraham
spiritualistického subjektivizmu. Anglici baptisti o jedno storocie neskor prejavili menej odporu proti podobnym
zvodnym vplyvom iluminizmu, ked’ sa ocitli zo¢i-voci kvakerom. Cirkvi veriacich vo vSetkych pokoleniach boli
vysoko vnimavé na zarodky nabozenského subjektivizmu a spiritualizmu, nech sa $irili na akomkol'vek stupni v
ich case.

Liecba, ¢i lepsie reCeno imunizacia voc¢i vnimavosti na vnitorné naboZenské zazitky nalezala vo
vysokych davkach objektivnych pravd Pisma. Kristova vlada musi byt interpretovana v biblickej stvislosti. Ked’
zavrhneme Bibliu ako svoju normu, zostavaju iba dve cesty pre nabozenské hl'adanie vnutri celkovej teologickej
skladby krestanstva: bud’ osobné predstavy cloveka o Bohu (nabozensky subjektivizmus), alebo podriadenie sa
sa uceniu a sviatostnej autorite cirkvi. "Patri sa viacej poslichat’ Boha ako I'udi".

4.2 Panstvo Kristovo (autorita, viada)

Krestanska poslusnost pre evanjelikalnych novokrstencov nebola iba moralnou hodnotou,
vysvetlovanou v legalistickych terminoch. Skor bola ovocim viery, procesu utvarania veriacich do podoby
Kristovej. Poslusnost’ dokazovali jednotlivi krest'ania, zbory a oboji vo vztahu voc¢i spoloénosti. Tieto tri
rozmery sa neraz navzajom prekryvali. Kkvoli pojmovej jasnosti by sme ich mohli znazornit ako tri
koncentrické kruznice: osobna, zborova a spolocenska (poslusnost’). V§imnime ich v tom poradi a v kategoriach
dynamickej, koinonickej a diakonickej poslusnosti.

4.2.1 Dynamicka (osobna) poslusnost’

Anabaptisti svojim slovnikom vyjadrovali uskuto¢nenie Kristovej vlady v osobnej sfére pojmom
ucenictvo. Harold S. Bender vo svojej dokladnej eseji s titulom The Anabaptist Vision (Pohl'ad, ¢i nazor
novokrstencov) uvadza: Novokrstenci vnimali tri hlavné body dorazu: po prvé novy pojem podstaty
krestanstva, a to ucenictvo, po druhé: nova koncepcia cirkvi, a to v podobe bratstva, bratskosti a po tretie:
nova etika lasky a neodporovania (zlému zlym).

Tieto body sa viac, ¢i menej zhoduju s nasimi troma koncentrickymi kruhmi, ¢o sme hore spomenuli.
Potom Bender definuje pojem ucenictva:

Prvy a zakladny vo vninani novokrstencov bol pojem podstaty krestanstva ako ucenictva. Bol to pojem,
ktorym oznacovali tplnt premenu spdsobu zivota jednotlivého veriaceho (krestana) aj spoloCenstva, aby sa
utvaral podla Kristovho ucenia a prikladu... Cely Zivot mal byt doslova podrobeny pod vladu Kristovu zmluvou
ucenictva. V naSom vyklade vyznamu viery (v 1. kap.) sme poznamenali, Ze podl'a novokrstencov prava viera
bola zhodna s totalnym spojenim s Kristom, a to s kenotickym JeziSom (imitatio Christi - Nachfolge - chodenie
v jeho stopach), s ukrizovanym Spasitel'om (istota odpustenia hriechov), s Kristom vzkriesenym (vitazstvo
nad hriechom) a s prichadzajiucim Panom (zmysel pre veént zodpovednost’ a ist(l nadej v jeho kone¢né
vitazstvo). Zazrak znovuzrodenia a moci (dynamis) Svédtého Ducha, prebyvajiceho v nas vytvorili novy $tyl
zivota dynamickej poslusnosti, ktorti novokrstenci definovali ako "chodenie v Kristovom vzkrieseni".
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4.2.2 Koinonicka poslusnost’ (spolo€enstva)

Druha troven, na ktorej by u€enici mali demonstrovat’ svoju poslusnost’ Panovi, je v spolocenstve
veriacich (koindnia) a to v miestnom zbore. Ked’ kontrola (ovladnutie) farskych cirkvi presla z katolickych rak
do protestantskych za reformacie Majstrov (teolégov), zaviedlo sa vel’a zmien v liturgickych formach a
teologickych dérazoch. Avsak udialo sa iba vel'mi malo zmien v Zivotnom $§tyle ¢lenov cirkvi a eSte menej v ich
vzajomnych vztahoch. Za normalnych pomerov I'ud v rozsiahlych farnostiach izemnych cirkvi protestantskych
nezazili a nemohli zazit’ koinonicku premenu.

Naproti tomu malé novokrstenecké spolo¢enstva obcas nie vécsie ako nejaké domace zhromazdenie,
predsa poskytli aj duchovni dynamiku a vhodni $truktru pre utvorenie spolocenstva veriacich. Miestny zbor sa
stal naozaj novou rodinou Bozou. Nésledkom prenasledovania, alebo z vlastného rozhodnutia niektori ¢lenovia
sa oddelili od svojich pokrvnych rodin. Vo svojich novych zboroch ziskali novych bratov a sestry podla
zasPibeni Pana Jezisa: Mt 12,48nn, 19,29. Zili vnutri intimneho spolo¢enstva vzajomnej podpory a napravy.

Dve sviatosti poskytovali pravidelnu prilezitost’ pre obnovu zborovej zmluvy. V krste veriacich zbor bol zivym
svedectvom a dokazom pretvarajucej moci duchovne obrodenych 0s6b vyznavajtcich svoju oddanost Kristu a
jeho cirkvi. Tato dvojita oddanost’, Kristu a sebe navzajom, bola znovu upevnena pri kazdej novej ucasti na
veceri Panovej. Bolo to viac ako iba jedenie na pamiatku.

Forma slavenia vecere Panovej, opisana B. Hubmaierom, pekne vyjadrila koinonicky raz komunie. Ako
Cast’ jej vykonavania, zaviedol obnovu trojitej zmluvy. Predstavovalo to tri otazky, na ktoré kazdy jednotlivo mal
odpovedat’ slovom "ano": najprv prisl'ub lasky a poslusnosti Bohu, po druhé prisl'ibenie bratskej lasky a
poslusnosti rodicom a vrchnosti a po tretie prijatie zaviazku bratskej (zborovej) kazne.

Otazky zneli nasledovne: Chces uplatiiovat’ bratsku kazei voci svojim bratom a sestram? Vytvarat’
medzi nimi pokoj a stlad? Tiez sa zmierit’ so vSetkymi, ktori t'a urazili? Prestat’ zavidiet’, nenavidiet’ a byt
zlovol'ny voci komukol'vek? Dobrovolne sa zdrzat’ vSetkych skutkov urdzlivych a skodlivych, alebo ktoré trapia
tvojho blizneho? Tiez milovat’ svojich nepriatel’'ov a ¢init’ im dobro? Chcees vylucit’ z cirkvi vSetkych, ktori nie st
ochotni tak robit’ podl'a Kristovho nariadenia (Mt 18)? Nech kazdy osve povie: "ano!".

Hlavny zmysel zborovej kdzne u novokrstencov - podobne ako u ¢eskych bratov a neskor u anglickych
baptistov - bol podporny a nie trestny. Az ked’ vSetky tri stupne napomenutia podl'a Mt 18,15-17 zlyhali, doslo k
vyliceniu, cielom bola naprava chybujiceho brata. Pre nasich otcov cirkev bez zmluvy bratskej kazne bola taka
nemyslitel'na, ako kazanie bez Biblie, alebo krst bez vody.

Vo svojom Usili po koinonickej poslusnosti niektori novokrstenci, neskor aj niektori baptisti v Amerike,
experimentovali so zivotom v komunite. Po¢nuc od huterskych bratov na Morave v 16. stor. Kristovo pozvanie
do rodiny Bozich deti znamenalo aj spolo&enstvo majetkové. Ci vraj JeZi§ neprehlasil jasne: Ktokol'vek sa
nezriekne vSetkého, o ma, nemdze byt mojim ucenikom (Lk 14,33)? Priklad prvotného krestanského
majetkového spolocenstva v Jeruzaleme sluzil za model. No huterski bratia postupili o krok dopredu. Zaviedli
nielen spolocenstvo spotreby, ale aj vyroby (produkcie) a vacsinou to robili so znacnym ekonomickym
uspechom.

Prevazna vécSina novokrstencov vSak nenasledovala priklad huterovcov s ich radikalnym
hospodarskym uplatnenim spolocenstva. Avsak vSetci boli presvedceni o nutnosti koinonického prerodu
veriacich, dokazovaného vzajomnym zdiel'anim sa, podpory a napominania. Zdorazinovali podriadenie svojho
ega rade a korekecii ostatnych krest'anov ako délezitého doplnku osobného prerodu a ako pomoci v neustalom
boji proti sebastrednej starej nature.

4.2.3 Diakonicka poslusnost’ v spolocCestve

Novokrstenecky obraz o Kristovom panstve a o jeho poslusnej cirkvi zahriioval do seba eSte inu, SirSiu
dimenziu: pretvorenie spolo¢nosti. Walter Koehler raz poznamenal: "Novokrstenci su biblicki krestania
reformaénych dejin. Na rozdiel od reformatorov rozsirili biblickii normu z oblasti ¢isto nabozenskej na
ekonomicku a socidlnu." Jeho vyklad sa da vztahovat’ najmi na kontrast medzi luterskym uc¢enim o dvoch risach
a na novokrstenecky nazor na socialnu etiku. Rozdiel medzi kalvinskou (a puritanskou) viziou teokratického
pretvorenia spolo¢nosti a medzi zotrvavanim novokrstencov na totalnej vlade Kristovej je subtilnej$i (jemnejsi).
V skutoc€nosti obidva prady reformacie sa zhodovali so zasadou, ze Kristova vlada zahriiuje do seba vsetko, ale
pripustali rozdielny spdsob jeho uplatnenia.

Riesenia, ktoré navrhovalo obdobie reformacie, neboli celkom nové. UZ od konstantinovskej zmeny
vzt'ahu medzi cirkvou a Statom, osobitne v obdobi vrcholiaceho a neskorého stredoveku, krestania sa potykali s
problémom Kristovej vlady v spolo¢nosti. V majoritnej katolickej tradicii, vedenej mohutnym papezstvom a
hierarchiou, hl'adali spdsob ovladnut’ spolo¢nost’ v mene Kristovho kral'ovstva. Ich vzor bol teokraticky.
Odchylna mensina, obcas aj s posvitenym legitimizovanim oficidlnej cirkvi v jej mni§skych radoch, niekedy
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bola prenasledovana ako kacirska. T4 si zvolila iny sposob realizacie Kristovej vlady na svete. Oni vysvetlovali
sustavnu poslusnost’ pojmami zavrhnutia svetskej moci, bohatstva a nasilia. Obycajne takto pochopena
poslusnost’ viedla k vacSiemu, alebo menSiemu tstupu zo spolocnosti do oddelenych komunit svétcov,
klastornych, ¢i sektarskych.

Roland H. Bainton s jemu charakteristickou stru¢nostou vyostril dialektiku v nasledovnom vyroku: Ak
krestania maju brat’ vazne samych seba, musia sa bud’ zriect’ sveta, alebo ho pretvorit’ a pripadne z réznych
stanovisk by sa mali pokusit’ robit’ obidvoje naraz. Jeho postreh sa vzt'ahuje rovnako na obdobie reformacie ako
aj na stredoveké mniSstvo a papezsku teokraciu.

V 15. stor. sa Jednota bratska zjavila na ¢eskej scéne ako reakcia na teokraticka aSpiraciu husitskej
revolucie. In$pirovany myslienkami Petra Chel¢ického (Zil v rokoch ca 1380-1460), toho "proroka radikalneho
separatizmu" mlada Jednota hl'adala stistavnu poslusnost’ v ustupe zo spolo¢nosti. Ona vobec odmietla Géast’
krestanov na vlade a vojnach a nepripustila, aby prislusnici vyssich spolocenskych vrstiev pristupili do jej radov.
V druhej generacii a v d’alSich bratia zrevidovali svoje chapanie Kristovej vlady a napokon zaujali stanovisko
podobné kalvinistickej politickej filozofii. Vo vSetkych dobach svojho vyvoja vydavali pravidla krestanského
stanoviska, coho sa maju drzat’ ich ¢lenovia v niektorych vymedzenych povolaniach ako obchodnici,
remeselnici, ¢i ¢lenovia §lachty.

Novokrstenci 16. storocia neboli jednotni v chapani socidlnych désledkov Kristovej vlady. Vicsina z
nich si zvolila cestu "politickej abstinencie", ako to popisali moderni historici. V odmietnuti prisahy - zékladne
eurdpskeho spolo¢enského a zakonodarného systému - Gi¢asti na vlade a vojne usilovali sa o radikalnu separaciu
od upadkového krestanstva. V istom zmysle vlastne pokraovali v modeli mnisskej odli¢enosti. Nepatrna
mensina tabora novokrstencov sa rozhodla ohlasit’ predzvest’ kralovstva Kristovho revoluénymi a nasilnickymi
sposobmi. Neuspesné sedliacke povstanie v Nemecku r. 1525 a tragicky pokus ustanovit’ Novy Jeruzalem v
Munsteri r. 1534 mézu poslizit’ ako ilustracia takych marnych pokusov. V obidvoch pripadoch sa odvaha pre
neodporujuce utrpenie (via crucis: cesta kriza) zmenila na etiku agresivnej revolucie. Ich zamery boli ¢iastocne
motivované chiliastickymi ocakavaniami. Navrat k pozicii neodporovania po porazke revolu¢ného munsterského
kralovstva predpoklada, ze dialekticky obrat v pochopeni Kristovej vlady sa méze pobrat’ ktorymkol'vek
smerom, t.j. od ustupu ku vlade, alebo naopak.

Vari najdoélezitej$im prinosom asponi z perspektivy neskorsieho vyvoja bolo dielo krestanov zvuénych
mien ako Balthazara Hubmaiera a Pilgrama Marpecka, ktori obhajovali tretie rieSenie, akusi strednt cestu. Ako
vzdelané osobnosti a muzi vo vyznamnom postaveni, usilovali sa niest’ krest'anské svedectvo do vSetkych oblasti
zivota, vratane vlady. Objavuje sa Hubmaier, aby sa pokusil o obratenie ¢lenov rady mesta Waldshutu a ¢lenov
§lachty na Morave. A tak utvoril, osobitne na Morave, isty druh "vysokej cirkvi" anabaptistov, ktora vsak bola v
ostrom kontraste vo¢i obrazu "nizkej cirkvi" neozbrojenych utecencov - novokrstencov. Tiez zakomponoval (do
svojej teologie) krestanski cast’ na obrannej vojne a platenie vojnovych dani, ked rastlo turecké
nebezpecenstvo. Marpeck, bansky to inzinier a laicky teolog, prijal verejné funkcie najmenej vo dvoch
mestach.Clenovia jeho skupiny sa nerozpakovali sluzit’ v mestskych radach na Morave, kde sa tesili nAbozenskej
tolerancii. Zastancovia tejto strednej cesty neboli ani nésilnicki revolucionari, ani socialni anarchisti, ani
nabozenski utopisti (rojkovia). Ich vysvetl'ovanie Kristovej vlady vytvorilo jeden model diakonického prerodu
spoloc¢nosti cestou oddanej verejnej (obcianskej) sluzby.

Skumali sme tri korene baptistického dedi¢stva v dejinnej suvislosti s eurdpskou reformaciou: cirkev
(skladajuca sa z) veriacich, cirkev slobodna a napokon, poslu$na. Treti nam zanechava menej vyrieSenych otazok
ako tie predchadzajuce dva. Tento postreh sa da vztahovat’ na celok krestanskej cirkvi ako ndm to ujasni dobre
znama $tudia Richarda Niebuhra Kristus a kultura. Krestania sa nikdy nezjednotili v pochopeni vzt'ahu medzi
cirkvou a svetom...

Nedostatok zjednotenosti anabaptistickej a baptistickej tradicie vo veci vykladu Kristovej vlady moze
nam ukazat’ mozné slabosti niektorych oblasti nasho sti¢asného svedectva a vyprovokovat’ nas k revizii nasho
stanoviska. Napr: ¢o s koinonickou transformaciou (s pretvorenim jednotlivca cestou nového spolocenstva) v
pravé kongregacné spolocenstvo so vzdjomnym povbudzovanim a napominanim? Mdze sa realizovat’ v cirkvach
s mnohopo¢etnym ¢lenstvom? Co s nasimi odpoved’ami na pal'¢ivé socialne problémy nasich dni? Akymi
politickymi a(lebo) nepolitickymi kandlmi moze priviest’ nase svedectvo spolo¢nost’ pod vladu Kristovu?

4.3 Poslusnost az po smrt’

Existuje napokon este jeden aspekt vizie novokrstencov na poslusnost, ktory nesmieme obist’ (bez
pozornosti): poslusnost’ az po smrt’. Vyraz sa nachadza vo velkej kristologickej hymne v liste Filipanom: Kristus
zostal poslusny az po smrt, a to po smrt’ na krizi (2,8). S moznymi vynimkami v predkonstantinovskom obdobi
cirkvi pocas tuhého prenasledovania, nijaké ind krest'anska skupina v dejinach nepresla cestu poslusnosti az po
smrt’ tak verne ako novokrstenci. Boli cirkvou muéenikov, cirkvou pod krizom. Velka kronika s ndzvom
Zrkadlo mucenikov o tom rozprava.
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Novokrstenecké chapanie trojitého krstu ako krst Duchom (znovuzrodenie), d’alej vodny krst a krst
krvou bolo viac ako iba nejaka teoldgia krstu. Bolo dennou sktisenost'ou. Pre mnohych z nich cesta poslusnosti
viedla priamo z vodného krstu ku krstu krvou, alebo ohiiom (na hranici). Podobne ako v Novej zmluve,
ustanovenie krest'anského krstu je spojené s takzvanym Velkym ustanovenim (Mt 28,18-20) nuz pre
anabaptistov vodny krst bol ukazovatel'om pristupu na cestu misijnej poslusnosti. Byt nasledovnikom Kristovym
znamenalo byt jeho svedkami a svedeckd poslusnost’ vel'mi Casto vyustila v mucenictvo.

Muz, ktory viac ako ktorykol'vek iny teoldog novokrstencov rozvinul u€enie o trojitom vyzname krstu,
bol Baltazar Hubmaier. Presiel chodnik poslu$nosti az po svoj krst ohfiom na hranici v meste Vieden v Rakusku,
ato 10. marca 1528. Iba Styri roky predtym odsudil upal'ovanie heretikov a napisal svoj prvy traktat
o nabozenskej tolerancii v nemeckom jazyku. Jeho manzelka sa pridala k nemu az po hranicu, modliac sa zaitho
a povzbudzujuc ho, aby zostal verny. O tri dni vyznala svojho Pana v mucenickej smrti, ked’ ju utopili v Dunaji.

V mnohych krajinach sveta oceniuju vernost’ svedectva novokrstencov v utrpeni viac ako my tu v
krajine slobody. AvSak nesmieme ignorovat’ ich hlas, ani hlas inych poslusnych krestanov, ktorych sme spoznali
vo svojom prehl'ade baptistickych korefiov za radikélnej evanjelikalnej reformacie v Eurdpe. S nimi spolu
prehlasujeme, Zze musime viacej poslichat’ Boha ako l'udi.

5 Anglicke korene baptistov

Prvy zbor anglického jazyka sa zrodil v exile. Clenovia kongregaénej cirkvi v Gainesborough, (jedna
z niekol'kych uteceneckych skupin puritanskych separatistov) dorazili do Amsterodamu niekdy r. 1607, alebo
1608. Usli pred prenasledovanim kral'a Jakuba (James) 1., toho istého, v obdobi ktoré¢ho o par rokov neskdr bol
vydany znamy preklad Pisma King James Version (1611). Medzi utecencami zbor bol znamy pod menom Druhy
anglicky a bol vedeny byvalym anglikanskym fararom Johnom Smythom (1570-1612) a laitkom Thomasom
Helwysom (Zil v rokoch asi 1550-1615). V zime r. 1608-09 starostlivé §tidium Pisma a kontakt s holandskymi
menonitami, ktorych nazyvali vodaci (waterlanders) doviedli J. Smytha k tomu, aby prijal krst veriacich (eSte
vyliatim) a usporiadal zbor na tej zakladni. Od zaciatku trpel maly zbor vniitornymi nezhodami. Smyth
spochybnil platnost’ svojho sebapokrstenia a ako vodca véaésiny, splynul s menonitami. Jeho skupina zostala v
Holandsku. Nepatrna mensina asi desiatich ¢lenov, vac¢Sinou Zien, sar. 1611, alebo 12 navratila do Anglicka
a tu zalozila najstarsi baptisticky zbor na anglickej pdde vo Spitalfields-e, na predmesti Londyna. Jeho vodcami
boli Th. Elwys a John Murton. Oidvaja zomreli vo vézeni.

Tento najstarsi baptisticky zbor a jeho sesterské spolocenstva boli neskorsie zname pod menom
"generalni (vSeobecni) baptisti", lebo vyznavali v§eobecné zmierenie. Pod vplyvom holandského reformovaného
teologa Jacoba Arminiusa (1560-1609) vyznavali, ze Kristova smrt’ posobila zmierenie pre vSetko l'udstvo.
Ktokol'vek z 'udi ma slobodnt moznost’ zvolit’ si, alebo zamietnut’ Boziu ponuku spasy.

O tridsat’ rokov neskor mal svoj zrod iny smer anglického baptistického Zivota nezavisle od tychto. R.
1638 skupina ¢lenov opustila zbor nie-separatnej kongregaéne;j cirkvi, zndmej pod menom Jakubova cirkev v
Londyne, $tvrt’ Southwark. Utvorili baptisticky zbor zalozeny na zaklade krstu veriacich. Pretoze sa drzali
prisnejsieho kalvinistického stanoviska o "Ciastocnom, alebo obmedzenom zmiereni" podl'a zasady, ze Kristus
zomrel iba pre vyvolenych, novi skupinu nazvali "partikularni baptisti". Rastli rychlejsSie ako vSeobecni baptisti
a ¢oskoro sa stali hlavnym baptistickym utvarom v Anglicku. Uplné zjednotenie obidvoch pridov sa udialo az r.
1891 pod nazvom Jednota baptistov Velkej Briténie a Irska.

Rozdelenie baptistov do dvoch skupin ¢iastocne odrazalo ich dvojité ideologické korene: kontinentalny
anabaptizmus a anglicky puritansky separatizmus. VSeobecni baptisti udrzovali spojenie s holandskymi
menonitami. Tlak perzekucie za kral'a Jakuba I. im pripravil osud podobny "ceste kriza", ¢o prezivali eurdpski
novokrstenci po celé jedno storocie. Prvotné baptistické vyznania viery a iné doklady odrdzaji novokrstenecky
vplyv v takych etickych nazoroch, ako odmietnutie G¢asti na vlade, na vojnach a prisahe. VSeobecni baptisti tiez
prijali menonitsky ukon umyvania néh. Mnohi z nich isli cestou sektarskeho ustupu.

V dobe obcianskej vojny a protektoratu Olivera Cromwella (1640-60) obidva prudy baptistov boli
vtrhnuté do spolo¢enského diania a prijali zodpovednost’ za utvaranie anglického politického zivota. Napriek
vSelijakym obmedzeniam, znovu vloZenym na nich ako na disidentov za vlady restauracie po r. 1660, vié§ina
anglickych a americkych baptistov sa uz nevratila spit’ na cestu izolacie. Puritanske dedictvo sa presadilo ako
prevladajuca sila vo viere a praxi baptistov, osobitne v otazke tykajicej sa vlady Kristovej na zemi.

Medzi obidvoma tradiciami, novokrsteneckou a puritdnsko - separatistickou vlastne nebola nezhoda v
chapani zékladnych pojmov "cirkev veriacich" a "slobodna cirkev". Tieto zasady, ktoré povodne vzniesli
radikalni reformatori na euroépskej pevnine, tak znovu utvrdili a d’alej vysvetl'ovali slobodné cirkvi Anglicka.
Anglicki baptisti rozsirili pohl'ad a pridali najmene;j tri nové rozmery.
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5.1.1 Odluka cirkvi a statu

Eurépski novokrstenci a Jednota eskych bratov odmietli Statne zasahy do zivota cirkvi a zastavali sa
zasady nabozenskej znasanlivosti a slobody vyznania. No predsa prvé obsaznejsie diela o odluke cirkvi a Statu v
anglickom jazyku napisali baptisti. Navrhy a zavery ohl'adom " pravého krestanského naboZenstva" pripravené
Johnom Smythom a jeho zborom v Amsterodame r. 1612 obsahovali nasledovné ¢lanky: "Mestska rada z
pozicie svojej Gradnej moci sa vimesSovala do nabozenstva, alebo vo veci svedomia. Nie je vSak opravnena nutit
a dotlacat’ I'udi k tej, alebo onej forme nabozenského vyznania, alebo ucenia, ale ma nechat’ krestanské
nabozenstvo slobodné, zverit’ to na svedomie kazdého ¢loveka a riesit’ iba ob¢ianske priestupky, krivdy a
hriechy l'udi vo¢i 'ud’om..., lebo iba Kristus je Kralom a zdkonodarcom cirkvi a svedomia (Jk 4,12)."

V tom istom roku (1612) T. Helwys opat’ v Anglicku, publikoval v Londyne svoj prvy traktat v anglictine za
plna nabozensku slobodu pod nazvom Kratky vyklad tajomstva nerovnosti. Poslal kopiu kralovi Jakubovi L. so
svojou vlastnoru¢nou venovacou poznamkou: Pocuj, 6 kral’, nepohrdni radou ubohého a nech jeho nareky
pridu k tebe.

Kral je iba smrtel'nik a nie Boh a preto nema moc nad nesmrteI'nymi dusami svojich poddanych,
vyrabat’ zakony a nariadenia pre nich a ustanovit nad nimi duchovnych Panov. Ak kral’ ma moc ustanovovat’
duchovnych panov a zakony, potom je nesmrteI'nym Bohom a nie smrtel'nym ¢lovekom. Kral'u, nech ta nezvedu
pokusitelia do hriechu ani proti Bohu, ktorého by si mal poslichat’, ani proti tvojim ibohym poddanym, ktori by
mali a chcu poslichat’ teba vo vSetkom, telom, Zivotom a majetkom, inak nech pridu o Zivot na zemi.

Boh spas krala! Tvoj: Helwys

Text knihy obsahoval nasledovné vyroky: Nas pan kral’ je iba pozemskym kralom a ma kralovska moc iba

v pozemskych zalezitostiach a ak kral'ovi poddani st poslusni a verni, poslichajuci vsetky I'udské (obcianske)
zakony vydané kral'om, nas pan kral’ si ni¢ viac nemdze narokovat’. Lebo 'udska naboznost’ voc¢i Bohu je

(intimnou) vecou medzi Bohom a ¢lovekom. Kral’ za fiu nezodpoveda a kral' nema byt sudcom medzi Bohom a
Pud’mi. A &i st heretici, Turci, Zidia, alebo &okol'vek, to ani trochu neprinalezi pozemskej vrchnosti, aby ich
trestala. Helwys doplatil na svoju trafalost’ zivotom. Zavreli ho a zomrel v zalari pred r. 1616. Jeho
spolupracovnik Leonard Busher vydal dielo: Nabozensky pokoj - traktat o slobode svedomia. Londyn, 1614.
Necakal, aby ho zavreli. Navratil sa do Holandska a zvySok svojho Zivota prezil v exile.

Nazory Helwysa a Bushera nasli ozvenu u iného raného anglického separatistického vodcu. Roger
Williams (1604-81) utiekol do Bostonu r. 1631, aby sa vyhol arestu v Anglicku. Stal na pozicii slobody
svedomia a prav Indianov a to ho doviedlo do priameho konfliktu s kongrega¢nou Statnou cirkvou a s politickym
aparatom $tatu Massachusetts. R. 1636 zalozil novl koloniu, zvanti Providence a zorganizoval tam prvy
baptisticky zbor v americkych koloniach (1639). DokazateI'ne dostal r. 1663 kralovské dobrozdanie pre
zalozenie Statu Rode Island, prvej kolonie, zaru€ujlcej tplnti nabozensku slobodu, kde prijali zasadu odluky
cirkvi a Statu.

Vo svojom traktate Krvavé osidlo (tenent) prenasledovania, vydanom r. 1944 Williams prehlasuje:
Vsetky civilné $taty,so svojimi hodnostarmi a sidmi, vo svojich prislusnych ustavach a v administrativnom
aparate su dokazatel'ne naozaj obc¢ianske a preto nie sudcovia, gubernatori, alebo obrancovia duchovnych, ¢i
krestanov, §tatu a nabozenstva. Je vol'ou a nariadenim Bozim, ze uz od prichodu jeho Syna, Pana JeziSa musi
byt zaru¢ené svedomie a bohosluzba aj tych poslednych pohanov, Zidov, Turkov alebo antikristovcov, pre
vSetkych l'udi vo vSetkych narodoch a krajoch. Ma sa proti nim bojovat’ tym mecom, ktory je duchovny a
schopny vit'azit: me¢om Bozieho Ducha, slovom Bozim.

5.1.2 Krst ponorenim

Ceski bratia, europski novokrstenci a rani anglicki baptisti vykonavali krst inym sposobom, nie
ponorenim — oby¢ajne vyliatim (pokropenim). Niekol’ko malo anabaptistov asi vykondvali ponorenie, ale spravy
na podporu takého tvrdenia nie st dostatocne jasné a jednoznacné. R. 1640, alebo 41 partikularni baptisti
zaviedli ponorenie ako Standardny sposob krstu. Najprv hl'adali potvrdenie pre svoj zaver spojenim s malou
skupinou menonitov v Holandsku, s tzv. kolegiantmi, alebo Rhynburgerovcami, ktori v tej dobe prevadzali
ponorenie. Prvé Londynske vyznanie, vytlatené v Londyne r. 1644 bolo prvou baptistickou konfesiou, ktora
pozadovala ponorenie ako jedinu biblickt formu krstu.

Clanok 39. Tento krst je nariadenim Novej zmluvy, danym od Krista a ma sa vykonat’ iba osobam, ktoré
vyznavaju svoju vieru, su to ucenici, ¢i ziaci, ktori na vyznanie svojej viery maju byt pokrsteni.

Clanok 40. Pismo nam uréuje spdsob prevedenia tohto ustanovenia, a to iba ponorenie, alebo obmytie
celého tela pod vodou. To na znamenie, ktoré musi zodpovedat’ obsahu, ktory naznacuje. Su to myslienky: za
prvé, obmytie celej duse v krvi Kristovej, po druhé, Ze sviti maji ucast’ na Jeho smrti, pohrebe a vzkrieseni, po
tretie, spolu s vyznanim nasej viery, totiz ze ako je naSe telo ponorené (pochované) pod vodu a z nej sa opéat
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vynori, takisto budu tela svitych vzkriesené mocou Kristovou, v dent vzkriesenia, aby vladli s Kristom.
Okrajova poznamka k ¢lanku 40: "Slovo baptidz6 znamena ponorit’ pod vodu ovS§emze vo vhodnom
rachu krstitel’a i krstenca so vSetkou dostojnostou, ako aj vykondvame, ¢o mnohi ociti svedkovia mézu
potvrdit™.
Podra svojho presvedcenia o slobode svedomia jednotlivca, baptisti sa medzi sebou nezhodli v
mnohych veciach v minulosti, a tak az dodnes. Ale od polovice 17. storoc¢ia sa dohodli, Ze budu trvat’ na krste
ponorenim.

5.1.3 Celosvetové misijné zameranie

Baptisti ovel'a pomalSie posluchli iné biblické nariadenie: "Chod’te do celého sveta a kazte evanjelium
vSetkému tvorstvu (kazdému stvoreniu - Mk 16,15). Protestantska reformacia vcelku ignorovala toto vel’ké
poverenie, kym rimsko-katolicka cirkev po objaveni Ameriky zintenzivnila svoje celosvetové misijné vyboje.

William Carey (1761-1834) s jasnym vedomim Bozieho volania sa nedal odradit’ chladnou ozvenou
svojich vrstovnikov, napr. Dr. Johna Rylanda, kazatel'a, ktory ho pokrstil. Ten mu povedal: Sadni si, mladik. Ak
Pén sa rozhodne obratit’ pohanov, u€ini tak bez tvojej, alebo mojej pomoci.

Tristo rokov preslo po objaveni Nového sveta, ked baptisticky Kolumbus nalichavo prosil baptistickych
delegatov, zidenych r. 1792: Rozsirte svoje srdcia a upevnite svoje kolena. Ocakavajte vel'ké veci od Boha,
podniknite vel'ké veci pre Boha. Este predtym napisal vo svojej Eseji o povinnosti krest'anov najst’ spdsob na
obratenie pohanov. Konec¢ne bola zalozena Spolo¢nost’ partikularnych baptistov pre Sirenie evanjelia medzi
pohanmi a Carey odplaval do Indie.

Niektori baptisti stale tvrdia, ze Carey bol prvym protestantskym misionarom, poverenym ulohou v
zamori. Bol vSak iba prvym baptistickym misionarom. R. 1792 aj mala moravska komunita, zalozena r. 1722
grofom M. Zinzendorfom, vyslala bezmala tristo misionarov do mnohych ¢asti sveta. Carey to vedel. Na svojom
prejave na zhromazdeni v Ketteringu, rozprestrel jeden exemplar vytlacku Periodickych sprav
moravsko(bratskych) misii a zvolal: Aha, ¢o vykonali tito Moravaci!

Careyho meno sa stalo symbolom globalnej misionarskej orientovanosti baptistov vSade vo svete. O
dvadsat’ rokov neskor (r. 1812) odplaval zo Salemu (v Mass.) mlady Adoniram Judson (1788-1850) s manzelkou
do Indie. Odisli z Ameriky ako misionari Kongregacnej spolo¢nosti pre zahrani¢nt misiu. Za dlhej plavby darmo
hladal Judson dokaz pre krst nemluvniat v Novom zakone.

A kym mladi manzelia dorazili do Kalkaty, rozhodli sa pre krst veriacich. Nemohli ni¢ robit’ proti
svojmu presvedceniu, aj ked’ to znamenalo stratu denominaénej podpory (zo strany kongrega¢nych z USA. Anna
napisala: Ratame so stratou podpory, sympatii a ucty nasich americkych priatel'ov. Citime sa osameli vo svete,
bez skutocnych priatel'ov okrem seba samych, zavisime iba na Bohu. Pokrstil ich isty anglicky baptisticky
misionar v Kalkate 8. sept. 1812 a a tak sa stali prvymi baptistickymi misionarmi z Ameriky. Neskor sa stretli s
Careym a na jeho radu pokracovali do Barmy. VSeobecna zahrani¢na misijné spolocnost’ baptistov USA bola
zorganizovana vo Philadelphii v maji 1814, aby podporovali Judsona a ostatnych misionarov.

Cez mnohé tragédie, pokracujucu chorobu, stratu svojej prvej i druhej manzelky, mnoht lopotu a
utrpenie zotrval Judson vo svojom misijnom diele 35 rokov. Zostavil prva gramatiku barmského jazyka, jeho
cely slovnik a preklad Biblie. V dobe jeho smrti uz bolo pokrstenych vyse 7000 obratenych v 63 zboroch.
Vicsina z nich mala svojho domorodého vodcu. Judson zomrel na palube lode 12. apr. 1850 a jeho telo
pochovali do oceanu. Muz s globalnou viziou patril celému svetu az do svojej smrti.
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6 Americké korene baptizmu

Kancelaria Svetového zvizu baptistov vo Washingtone D.C. v januari 1978 vydala svoju vyro¢nu
spravu o Svetovej rodine baptistov. Vykazuje 137.000 baptistickych zborov v 112 Statoch a 26 zavislych
uzemiach. Uvedenych (dospelych) ¢lenov bolo viac ako 33 miliénov 0sdb, neratajuc do toho nepokrstené
dospelé osoby a deti. Z toho celku skoro 29 miliénov zilo v USA.

Preco rasta baptisti v USA rychlejsie ako kdekol'vek inde a stali sa najvacSou protestantskou
denomindciou v krajine? Nerovnomerné rozdelenie baptistov v celom svete mézeme povazovat za prekazku,
aspon z perspektivy misijnej stratégie. Ked’ patrame po korenoch baptistov a ich identity, naSa najnaliehavejsia
otazka mieri k zarazajucemu kontrastu medzi mohutnym poctom baptistov v USA a chatrnym v Kanade.
Celkovy vykazovany pocet kanadskych baptistov je okolo 195.000 0s6b vratane ¢lenov zborov zdruzenych vo
Federacii baptistov v Kanade, so vSetkymi ostatnymi "konferenciami" a "asociaciami". Poznavajuc silny vplyv
americkych baptistov na zivot baptistov kanadskych v minulosti aj dnes sa ¢udujeme, preco sa neobjavil prudky
rast baptistov aj u nas v Kanade.

V tejto kapitole by som rad pod¢iarkol niekol’ko vyznamnych faktorov, ktoré sa podielali na raste
baptizmu v USA a sucasne pridali nové rozmery k meniacej sa baptistickej identite od polovice 17. do 20.
storoCia. Subjektivna stranka pri pohlade je takd vyrazna a komplexna, Ze nas stru¢ny komentar je vlastne
zbyto¢ny a nebezpecne neprimerany (neadekvatny).

6.1.1 Za slobodnu sut’'az

Podobnost’ medzi pohl'adom baptistov na otazku slobody a demokracie a medzi idealmi mladej
Americkej republiky po r. 1776 historici vysvetl'ovali ako jeden z kI'icov k bezprecedentnému rastu baptistov v
USA. Doraz na slobodu svedomia a volnost cirkvi bolo baptistickému stanovisku vlastny, neskor ho hlésali aj
baptisti anglicki. Ale uplné uplatnenie bolo neskor pojmove zjemnené a v praxi uvedené do suvislosti
s americkou demokraciou.

V obdobi revoltcie baptisti vyznamne prispeli k veci nabozenskej a politickej slobody. Isaac Backus
(1724-1826!) vo svojom diele Vyzva k spolocnosti v (prospech) nabozenskej slobode a proti utlakom nasich dni
(1773) horlil proti neustalym taktikam tych, ktori ¢iastocne v Novom Anglicku hl'adali ob¢iansku slobodu, ale
odmietli poskytntit’ slobodu nabozensku. Podl'a Backusovho nazoru odopretie nabozenskej slobody disidentom v
Novom Anglicku a vyberanie cirkevnej dane v prospech ustanovenej (kongregacnej) cirkvi bolo Skodlivejsie pre
americk spolo¢nost’, ako platenie dani (cla) z ¢aju britskej vlade. "Sme odhodlani neplatit’ ani dan, a to nie iba
podl’a vasej zasady zostat’ nezdaneni tam, kde nemame svoje zastipenie, ale pretoze nesmieme zradit’ tato vlast
nijakej pozemskej vlade, o ¢om ja a mnohi moji bratia sme pevne presvedceni, ze prinalezi iba Bohu".

Z istého hl'adiska silny doraz na slobodu svedomia sa ukazal ako pochybné pozehnanie pre baptistov. Z
jednej strany urobila baptistické stanovisko kompatibilnym (spojitel'nym?) s idealmi republiky a tak vzrastla
obl'uba baptistickych zborov. Z druhej strany zostreny fokus (teologicka pozornost™?) na slobodu svedomia a
zodpovednost’ duse (jednotlivca) pred Bohom ako stru¢ny suhrn baptistickych nazorov, viedol k bezuzdnému
nabozenskému individualizmu, o sa neraz ukézalo, Ze posobi destruktivne na spolocenstvo zboru a na
denominacnt1 jednotu. Pod takymi prapormi
mohol kazdy baptisticky pastor , alebo laik propagovat’ svoje nazory, s malym, alebo nijakym zmyslom pre
unosnost’ vacsiny veriacich.

Ako Bozi "slobodny l'ud v slobodnej krajine", baptisti v USA pocetne rastli. Ale zaroven trpeli
nezratatel'nymi pripadmi delenia. "... nase dedictvo je vyznacené dvoma zakladnymi tendenciami: jednotou,
ktora vyviera z nasej viery, ze Boh hovoril a hovori zo svojho Slova a rozli¢nost'ou, vyvierajiicou z nase;j
slobody pocuvat,, ¢itat’ a uskutoéiiovat’ pocuté. Boh hovori vo svojom Slove a kazdy baptista ma moznost’
odpovedat’ na to podla svojho svedomia. Je men$im nebezpecenstvom, Ze sa baptisti zhodna v ¢omkol'vek, alebo
sa stan®i uniformni. Keby sa tak stalo, prestali by sme byt baptistami. Co by sme mali robit’, to je uéit’ sa zo
svojich odliSnosti." P.S.Amant:Baptist Pluralism and Unity. Dobre znamy teoldg juznych baptistov E.Y. Mullins
zhrnul svoj nazor na "baptistického génia" v nasledujucich stru¢nych vetach: "Dostatocnym vyjadrenim
historického vyznamu baptistov je toto: kompetencia duSe vo veci nabozenstva." Prili§ vel'a baptistov v nasom
storoci to vyjadrilo tak, Ze sloboda znamena verit’ v ¢okol'vek, alebo ni¢. Nemdze sa dostato¢ne vyzdvihnut' fakt,
ze takyto vystredny individualizmus bezi priamo proti hlavnému pradu baptistického dedictva. Nasa
individualna sloboda je vymedzena autoritou Pisma. Dalej, ako idy Kristovho tela mame zodpovednost’ vogi
nemu a za bratov v jeho cirkvi. Inak chaos protire¢ivych nazorov by znemoznil spolocenstvo veriacich.
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Sucasny kanadsky teolég Russell F. Aldwinckle napisal: "Vezmime si dve zasady, ktoré su vlastné
nasmu baptistickému svedectvu od 17. storo€ia az do sucasnosti, viera v in§pirovanost’ a autoritu Biblie a
vyznanie o panstve Kristovom, alebo ak chcete, o jeho bozstve. Zda sa mi, Ze ktokoI'vek popiera tieto dve zasady
a to pri plnom vedomi toho, ¢o robi, prestava byt nielen baptistom, ale krestanom vobec."

6.1.2 Duchovné prebudenia, prebudenectvo a evanjelizaény duch

Rok 1740 znamena bod obratu v dejinach baptistov, lebo bol predve ¢erom vysokého prilivu vel’kého
prebudenia v Novom Anglicku... Okolo r. 1734 Jonathan Edwards videl prebudenie vo svojom zbore v
Northamptone, Mass. Ked’ anglicky buditel’ George Hitefield prvy raz pricestoval do Ameriky r. 1739, jeho
kazen sa stala ¢initel'om, ktory priviedol vel'ké prebudenie k vrcholu v Novom Anglicku (v dnesnej USA).

Jednym z vysledkov velkého prebudenia v Novej Anglii bolo rozdelenie kongrega¢nych zborov do
utvarov "stojacich", "poriadok" a "oddelenych", (¢i "nové svetlo"). Z vac¢Siny tych poslednych sa stali baptisti.
Baptisti kdekol'vek v krajine podporili opdtovne prebiehajuce viny prebudenia a t'azili z ich vyhod, jednak vo
forme zvécsenej vitality vnutri svojich zborov, jednak vo forme rastu. Ked’ zakonné prekdzky kolonialnej éry
boli odstranené a bola ustavou republiky zarucena nabozenska sloboda, baptisti zdroven s metodistami a inymi
evanjelikalnymi denominaciami sa naplno chopili vyhody neobmedzenej prilezitosti pre evanjelizaciu. Historici
odhaduju, ze r. 1814 menej ako 10 percent obyvateI'stva USA bolo ¢lenmi cirkvi. Ako (koloniza¢nd) fronta sa
posuvala smerom na zapad, nebolo vobec cirkvi ¢i kostolov, ktoré by vitali novousadlikov. Baptisti zriadili
autonomné zbory a to mohlo zdrzovat’ koordinovany misijny vyboj na celostatnej, alebo uzemnej zékladni.
Stucasne ulah¢ilo kazatel'om a evanjelistom, aby vyuzili vlastnl iniciativu a aby sa stotoznili so spolo¢nost'ou
kolonistov. Pocas 19. storo¢ia spontanne prebudenia boli nahradené organizovanymi evanjelizaénymi metodami.
Prebudenecké zhromazdenia sa stali jednym zo §tandardnych sposobov masovej evanjelizacie, najmé u juznych
baptistov. Baptisti boli schopni sa stotoznit’ s takymi obycajnymi l'ud’'mi, ktorych sa prevazna vacSina
obyvatel'stva vzdala. "Pocas svojich dejin sme kéazali evanjelium chudobnym", bielym aj ¢iernym. Vysledkom
bolo, ze vacsina americkych ¢ernochov a zna¢na Cast’ belochov v juznych §tatoch sa stali baptistami. Je irdbniou
baptistickych a protestantskych dejin, Ze segregované belosské a CernoSské zbory sa utvorili az po skonceni
obcianskej vojny a po zruSeni otroctva.

Od horlivych evanjelistov kolonialneho obdobia az po Billyho Grahama pri evanjelizaciach prevladali
baptisti. M6Zeme to povazovat za jednostrannu prioritu. A pretoze obratenie a vedomé zasvitenie sa Kristu je
branou i do nebeského kralovstva, aj do zboru baptistov, bola to mudra volba. Aj priniesla ovocie, mnoho
ovocia.

6.1.3 Socialna spravodlivost’ a Fudské prava

Zdravy zaujem americkych baptistov o otazky evanjelizacie im nebranil, aby sa zaroven socialne aktivovali a
sluzili l'ud’om na to odkdzanym. Jezi$ vo svojej sluzbe spojil obidva rozmery, a to celkom efektivne. Medzi
baptistickymi vodcami, ktori sa prorocky prihovorili svojmu narodu a viedli akcie za zlepSenie socialnych
pomerov, vynikali dvaja zvuénych mien.

Walter Rauschenbusch (1861-1918) z vlastnej sktisenosti poznal biedu chudobného obyvatel'stva miest,
ked’ pracoval ako pastor medzi pristahovalcami v meste New York. Neskor vo svojom Zivote ako profesor
baptistického seminara v meste Rochester, $tat NY, poskytol vzor uctyhodnej vyvazenosti medzi osobnym
zasvitenim Kristu, chdpanim Pisma a medzi citlivostou vo¢i socialnym problémom Ameriky. Predvidal rastice
napitia ako nasledok nerovnomerného rozdelenia bohatstva, ked napisal: "Bohatstvo pre narod znamena Cosi
ako hnojivo pre farmu. Ak ho rol'nik rozhodi po pdde akuratne, obohati vSetku. Ale ak ho necha na hromade,
rola zoslabne a pod bohatou hromadou rastliny vyhynt". Jeho knihy, ¢iasto¢ne Krestanstvo a socidlna kriza
(1907) a Teologia socidlneho evanjelia (1917) formovali nazory americkych baptistov na severe a myslenie
americkych protestantov vobec, ako iba maloktoré iné americké teologické dielo. Inym velkym baptistickym
prorokom socidlnej spravodlivosti a 'udskych prav bol Martin L. King ml. (1929-68), syn a vnuk vel'kych
baptistickych kazatel'ov v State Georgia. ESte ako mlady Student teologie bol vnimavy pre slabost’ typickych
Cernosskych (a mnohych belosskych) baptistickych zborov:

"Dva typy ¢ernosskych zborov urobili chybu pri zaopatrovani chleba. Jeden hori emocionalitou, druhy
mrzne v klasicizme. Ten prvy redukuje poboznost’ na zabavu, dava vac¢si doraz na rozsah ako na obsah a pletie si
duchovnost’ so silactvom. Nebezpecie takého zboru je v tom, ze ¢lenovia mézu mat’ viac nabozenstva vo svojich
rukach a nohach ako vo svojich srdciach a v dusi. O polnoci (podla textu Lk 11,5nn) tento typ zboru nema
potrebnu vitalitu, ani vhodné evanjelium, aby nasytil duse.
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Druhy typ cerno$ského zboru nenasyti nijakého cestujiceho o polnoci. Vypracoval si klasicky systém,
je pysny na svoju dostojnost’, na svoje ¢lenstvo, skladajlice sa z profesionalov a na svoju exkluzivnost’."

M. L. King este ako mladik pocitil Bozie volanie pre ovel’a SirSiu sluzbu. Na zaciatku 60-tych rokov sa
stal MojziSom ¢iernej Ameriky a prorokom krestanského svedomia pre miliony ostatnych Ameri¢anov, pocas
tazkych rokov boja proti segregacii a zapasu proti rasizmu. King ako hlasatel’ nenasilia, organizoval a osobne
viedol protesty posediacky a pochody slobody. Utrzil odmietnutie a ¢asté zalarovanie. Ked mal 35 rokov, ako
najmlads$i muz ziskal Nobelovu cenu mieru (december 1964). V apr. 1968 ho postrelili, smrte 'ne zranili a zomrel
v Memphise, $tat Ten. ako 39-ro¢ny.

M.L. King ml. stelesnil neocenitel'ny rozmer zvesti evanjelia. Zostane symbolom baptistickej oddanosti
veci mieru, so svojimi aktualnymi socialnymi podobami. Kingova skvela kazen, podana strhujicou rétorikou
Cerno$ského kazatel'a za pochodu na Washington, pri Lincolnovom pamétniku 28. augusta 1963, zaujme svoje
miesto medzi velkymi historickymi deklaraciami krestanskej vizie slobody a spravodlivosti:

Mam sen, ze jedného diia tento ndrod povstane a prezije pravy vyznam svojho kréda: Povazujeme za
samozrejmu pravdu, ze vsetci 'udia boli stvoreni rovni.

Mam sen, ze jedného dia na ¢ervenych kopcoch Georgie synovia byvalych otrokarov a synovia
byvalych otrokov budt schopni sadnut’ si spolu za jeden st6l bratstva... Mam sen, ze raz moje Styri malé deti
budu zit’ v narode, kde uz nebudi posudzované podl'a farby pleti, ale podl'a kvality svojho charakteru...

S touto vierou budeme schopni vyhodit’ z hory zufalstva kamen nadeje. S touto vierou budeme schopni
navzajom spolupracovat, modlit’ sa spolu, zapasit’ spolu, ist’ spolu do vézenia, povstat’ pre slobodu spolu, vo
vedomi, Ze raz budeme slobodni...

Bude to den, ked’ vSetky Bozie deti budu schopné zaspievat’ piesent s novym vyznamom: Nech zvoni
sloboda (Let freedom ring)... Ked’ umoznime slobode, aby zvonila z kazdého mesta a kazdej dedinky, z kazdého
Statu a kazdej metropoly, budeme schopni urychlit’ prichod toho dna, ked’ vSetky Bozie deti, l'udia ¢ierni aj bieli,
zidia a pohania, protestanti aj katolici, budu ochotni podat’ si ruky a spievat’ slova starého c¢ernosského spiritualu:
Free at last, free at last! Great God allmighty, we are free at last!

6.2 Korene kanadského baptizmu

Nemoézme uniknat’ vplyvu minulosti. Korene nasho sucasného zivota, teda l'udi lezia hlboko a v
mnohych krajinach. Anglicko, Skotsko a Spojené §taty dodali va¢siu Gast nagho dediéstva a ono mohutne leZi na
nas. Vplyv (baptizmu zo) Spojenych Statov na na$ duchovny zivot a na nase institicie, ako aj na vSetky ostatné
prejavy nasej kanadskej kultiry sa naozaj tazko dé zrusit’ za jedind hodinu, alebo jediny dei... Nepredpokladam,
ze zahodime ¢okol'vek z pravej hodnoty toho, ¢o k ndm prislo z Anglicka, Spojenych $tatov, alebo Europy.
Takisto vSak predpokladam, ze neprijmeme za svoje nejaky lacno vyrobeny obraz toho, aki by sme mali byt ¢i
uz zdedené z ktorejkol'vek tych tradicii, ktoré prenikli do naSho konania, alebo ¢o vynasli ti, ktorym sa zda, ze
vedia, €o je najlepsie pre nas.

Tieto slova vyhranenej reflexie na identitu kanadskych baptistov napisal r. 1963 Stuart Ivison, kazatel’
prvého baptistického zboru v Ottawe. Medzi dvanastimi Gcastnikmi sympozia "Cirkvi a kanadska sktsenost™
bol jediny, ktory formuloval nazov svojej eseje ako otazku: Existuje (vobec) kanadska baptisticka tradicia?
Ostatni autori potvrdili svoj nazor o existencii vyhranenej kanadskej denominacénej tradicie. Baptistické
svedectvo a organizovany zborovy Zivot existovali nepretrzite na tizemi, ktoré dnes oznacujeme ako Kanadu po
sotva viac ako dve storocia. Pridali kanadski baptisti nejak nova dimenziu k tradicii importovanej z Anglicka,
USA a Eurépy? Do akej miery ju adaptovali, alebo modifikovali? Existuji vobec nejaké domorodé korene
kanadského baptizmu? Ked’ze porovnavacie idaje nemame k dispozicii, mdézeme Cerpat’ iba z vacsich trendov,
ktoré boli typické pre zivot kanadskych baptistov.

Oddanost’ zasaddm slobody ducha a autondmie miestnych zborov nevyhnutne vedie k pluralizmu
nazorov a Struktir.Baptisti vSetkych krajin stale prezivaju napétie medzi dostredivymi a silami rozbiehavosti.
Neraz dospeli az do Gplnej rozdrobenosti a centripetalne snahy viedli vprospech spolupraci a jednote. Ked’
takato teologicka a organizacna mnohotvarnost’ je posilnena etnickymi a kultirnymi rozdielmi, jednotnost’
baptistov sa stava menej dosiahnutel'nou. Kanad’ania su narod utvoreny navzdory zemepisnym danostiam. Ba
este, podobne ako iné narody, utvorené pristahovalcami a ich potomkami, ponasaju sa na vel’ky paplon,
vyrobeny z mnohych drobnych kuskov s kontrastnymi farbami a vzormi. Tieto korene kanadskych baptistov st
typické pre vsetky tri vel'ké oblasti: vychodné pobrezie, Ontario s Quebecom a zadpadnti Kanadu.

20



6.2.1 Korene baptistov z Vychodného pobrezia

Povod baptistického hnutia vo vychodnych primorskych provinciach nutno vidiet’ vo Vel'kom
prebudeni, ktoré zachvatilo Nové Anglicko v polovici 18. storo¢ia. Mnoho prvotnych usadlikov, ktori prisli do
Nového Skotska po r. 1760 bolo uchvatenych prebudenim NA (dnesnych USA). Henry Alline (1748-83) ozivil
ohen a ako cestujuci evanjelista, ponavstevoval za sedem rokov (1776-83) skoro vSetky usadlosti v primorskom
kraji. Zaujaties duchovnou revoliiciou zarovei prispelo k politickej neutralite jenkiov Nového Skotska za
americkej revolucie. V zivote cirkvi duchovné prebudenie rozdelilo existujuce kongregac¢né zbory do frakcii
Nové svetla (nasledovnici Allinea) a na Staré svetla (oponentov prebudenia).

Koncom 18. stor. sa mnoho zborov Nového svetla stalo baptistickymi a ¢oskoro uzavreli tesné spojenie
s Regularnymi baptistami. Baptisti Slobodnej vole (Free will b.) sa tu rozptylili z pril'ahlych americkych oblasti,
ale nikdy neprispeli k rastu Regularnych baptistov. Obidva prady splynuli r. 1906 a utvorili Spojent jednotu
baptistov (United baptist convention) primorskej (neskdr zvanej Atlantickej) provincie. Dve iné skupiny:
Reformovani baptisti a Povodni baptisti, ostali bezvyznamnymi mensinami.

Zivot baptistov v primorskom kraji predstavuje jedineény tispech v dejinach severoamerického
baptizmu. Je to jediné izemie, kde baptisti zostali spojeni v jednotnom spolo ¢enstve Konvencie az do nasich dni.
Ich jednota prekonala nejednu skiasku pocas teologickych a inych hadok, ale vedomie spoloéného dedicstva
prevazilo oproti silam drobenia. Etnicka skladba anglicky hovoriaceho obyvatel'stva, takéa odlisna od prevaznej
vacésiny frankofonnej Casti sa malo zmenila po¢as dvoch poslednych storo¢i. Oddeleni od malej ¢ernosske;j
mensiny, so svojimi vlastnou kultarnou a duchovnou identitou, skoro vsetci bieli osadnici pochadzaju z USA,
alebo z britskych ostrovov. Spolo¢né kultirne korene a tuhé rodinné zvézky asi pomohli zachovat’ jednotnost’
tunajsich baptistov.

K tomu prezivajuce dedi¢stvo revivalizmu spdsobilo, ze verné Sirenie evanjelia JeziSa Krista a nasho
svedectva o iom dostalo prioritu pred vSetkymi ostatnymi, potencidlne odstredivymi silami. Svedectvo Isaiaha
Wallacea (1826-1907), kazatel’a a evanjelistu po vyse pol storocia, méze posluzit’ ako potvrdenie tychto
charakteristickych znakov zivota primorskych baptistov: "Otcovia velkej denominacie tychto krajov boli muzi
mohutni v modlitbe. Nase Skoly vyuky vo Wolfville (Acadia College) boli zalozené na modlitbe. Dobre si
spominam na isté modlitebné zhromazdenie v starej budove kolégia, ¢o sme mali v sobotu rano pred viac ako 40
rokmi (1855), ked” sa mohutne prejavila pritomnost’ Ducha a jeho moc. Nasledovalo milostivé prebudenie, v
ktorom skoro kazdy §tudent Kopca bol uchvateny obrodnou milostou BoZzou. Ano, nase vyucovacie tstavy boli
zalozené na modlitbach a boli zZivené modlitbami. D4 sa to isté povedat’ aj o nasich evanjelizaénych podujatiach.
Medzi vSetkymi mojimi zazitkami ohl'adom nabozenského ozivenia (a bolo ich vel'a a vselijakych) na nijaky si
tak rad a zivo nespominam, ako na onen vo Wolfville v zime 1855 a nasledujtcu jar. Nech som dosiahol
akykol'vek uspech vo svojom diele pre Pana, zd4 sa mi, Ze je spojeny s onym jedineénym prebudenim r. 1855."

6.2.2 Ontario a Quebec

V centralnych provinciach Ontaria a Quebecu Zivot baptistov od samého zaciatku utvarali konfliktné vplyvy.
Prvé zbory na juhu Ontaria boli ovocim misijnej prace kazatel'ov USA z tzv. Pravého baptistického
presvedcenia, so silnym dorazom na uzavreti komuniu (slavenie vecere Panovej). Baptisticki pristahovalci zo
Skotska importovali dediéstvo duchovného prebudenia (bratov Haldanovcov) do okolia Ottawy a Montrealu,
kym novi pristahovalci z Anglicka priniesli so sebou tradicie anglickych baptistov. Pri Grande Ligne bola
zaloZena praca franctzskych baptistov pod vedenim pani Henrietty Fellerovej, imigrantky zo Svaj¢&iarska. Mnohi
baptisti povodu anglického, ale aj francuzskeho praktizovali otvoreny typ vecere Panovej. Vleklé hadky o veceri
Péanovej len komplikovali teologické a narodnostné rozdiely a este boli ndsobené rivalitou medzi krajom
otawsko-montredlskym a medzi zapadnejsim krajom, v ktorom dominovalo Toronto. Nasledkom bola prerusena
uzSia medzizborova spolupraca po vacsinu 19. storocia. V 20-tych rokoch nasho storocia hadka
fundamentalistov a modernistov, vedena T. T. Shieldsom (zil v r. 1873-1955) vyustila do velkého rozdelenia.
Asi jedna sedmina zborov opustila Baptisticka konvenciu Ontaria a Quebecu. K podobnému rozkolu doslo aj na
zapade Kanady. Odlucené zbory vytvorili rozne rivalizujice organizacie. Vacésina z nich dnes patri k
Spolocenstvu evanjelikalnych baptistickych zborov v Kanade, zaloZzenému r. 1953.

6.2.3 Zapadna Kanada

Iniciatorom baptistického svedectva v zapadnych provinciach bol misionar-pionier Alexander McDonald (1837-
1911). Poverili ho baptististi z Ontaria (v maji 1873) a instruovali, aby niesol vynikajicu baptisticku zvest do
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zapadného pohrani¢ia: Nebudes iba kazat' evanjelium, ale aj nade $pcialne nauky. Zelame si tam mat’ svoju
misiu medzi denominaciami, lebo ak nie, nemame opravnenie pre samostatnu existenciu. Tou misiou je
prisluhovat’ sviatosti v ich rydzosti a zachovavat ich tak, jako nam boli zverené. PriSiel som k zaveru, Ze vicSina
re¢i o jednote cirkvi, ktoré pocujeme, nestoji za moc. Bude§ samozrejme milovat’ svojich bratov v Kristu, nech
sa volaju akokol'vek, ale si¢asne budes verny uceniu svojho Majstra." Bol verny povereniu, ktoré dostal. Ked’
prisiel do Winnipegu, farari inych cirkvi sa ho provokativne pytali: Preco ste sem prisli, ked’ je tu iba jeden
baptista? On odpovedal: Prisiel som vytvorit’ viac baptistov.

Na tichomorskom pobrezi mu boli ndpomocni misionari z USA, aby r. 1876 rozvinul baptisticka pracu
vo Victorii, BC. Oproti fenomenalnemu rastu baptizmu na zapadnom pobrezi USA, tu v zdpadnej Kanade
baptisti tvorili iba maly zlomok obyvatel'stva. A navyse, dnes st rozdeleni do najmene;j Siestich oddelenych
skupin.

6.2.4 Cely svet pred nasimi dverami

Mozaika zivota baptistov v strednej a zapadnej Kanade eSte spestrela po prichode utecencov a
prist'ahovalcov z mnohych krajin Eurdpy a po r. 1945 aj z inych kontinentov sveta. Dnes sa vykonavaji
poboznosti baptistov v asi 20 reéiach. V 50-tych rokoch nasho storo¢ia najrychlejsie rasticim zborom baptistov
bol estonsky zbor v Toronte. V poslednych rokoch ¢inski baptisti v Toronte porastli viacnasobne ako
ktorikol'vek anglicki. Inojazy¢ni baptisti spravidla patria pod svoju vlastnu konvenciu (oby¢ajne s Gstredim v
USA) a zaroven udrzuju nejaku druzbu s niektorou kanadskou krajovou Jednotou. Kombinované ¢lenstvo
zlozené z dvoch najpocetnejsich etnickych skupin — Severoamericka baptisticka konferencia (nemecka) a
Generalna konferencia baptistov (§védska) - sa poctom vyrovna ¢lenstvu Jednoty
baptistov zapadnej Kanady.

Pristahovalectvom prisiel cely svet pred naSe dvere a Kanada sa stala miniatirnym celosvetovym
misijnym polom. Viac jako hociktora "hlavna" protestanstskd denominacia, sa kanadski baptisti zapojili do
efektivneho vyboja medzi narodnostné mensiny. R. 1961 viac ako kazdy $tvrty baptista v Kanade hlasil
svoj narodnostny poévod iny ako anglicky, ¢i franctizsky. Tento podiel od tej doby este porastol.

6.2.5 V ustrety jednote uprostred rozliénosti

Ked’ niekto pozoruje ako pracuji mocné a komplexné sily roznorodosti v celkovej kanadskej
spolo¢nosti a medzi kanadskymi baptistami zvlast, musi vidiet’ zaloZenie (1944) a pokracujucu existenciu
Baptistickej federacie Kanady (BFC) ako vyznamny uspech smerom k baptistickej jednote. Nie je to celostatna
Jednota s administrativnymi ulohami pre misionarsku a ina spolupracu. To zostava ulohou ostatnych troch
regionalnych telies a Jednoty franctizskych baptistickych zborov v Kanade. Utvar federacie existuje
predovsetkym pre vzajomné spolocenstvo a poradu a ako celostatny organ, prostrednictvom ktorého vacsina
kanadskych baptistov moze hovorit’ spolo¢nou recou o celostatnych a medzinarodnych problémoch. Tiez urcuje
predstavitel'ov do medzinarodnych organizacii a do Svetového zvézu baptistov.

V poslednych rokoch BFC sa stal hlavnym spojivom pre pomocné a rozvojové projekty v zahrani ¢i.
Posobi v tesnej spolupréci s Utvarom kanadskej zamorskej misie (CBOMB) , jedinym denominaénym utvarom,
ktory je organizovany na celostatnej zakladni.

Na dévazok ku BFC a CBOMB, tri d’alSie cesty kooperacie sved¢ia o pokracujiicom zmysle pre
jednotu. Uz niekol'kokrat sa pokusili baptisti o vydanie celostatnych novin. Splynutie dvoch mesaénikov The
Atlantic Baptist a The Canadian Baptist mnohi povazujt za ciel’, ktory méze byt dosiahnuty v blizkej
budutcnosti.

Spolo¢ny spevnik bol vytvoreny r. 1936. Bola to mierne zrevidovana verzia spevniku Spoloc¢nej cirkvi
Kanady. BFC vydala novy spevnik r. 1973. Ten vernejSie odzrkadl'uje dedi¢stvo a stiCasnu potrebu baptistickych
zborov v Kanade a mdze sa stat’ dolezitym symbolom baptistickej identity.

Prinos baptistickych $kol - Acadia Divinity College (Wolfville, NS), Atlantic Baptist College (Moncton
NB), Mc Master Divinity College (Hamilton, Ont.), Baptist Leadership Training School (Calgary, Alb.) a Carey
Hall (Vancouver, BC) - k va¢siemu uvedomeniu jednoty nemozno dostato¢ne zdoraznit'. Kazatelia a laicki
vodcovia, ktori st spolu vzdelavani v tej istej $kole, obyc¢ajne po cely svoj zivot zachovaju zvazky priatel’stva,
vzajomnu doveru a spoloény pohl'ad (viziu).

Kanadski baptisti oscilovali medzi politickou angazovanostou a izolaciou. V 19. stor. hrali hlavni rolu
pri rozhodnuti ohl'adom kazatel'ského dorastu v Ontariu a v pokroku nie-sektarskeho vyssieho vzdelania v
Primori a v Ontariu. Ich vitazstvo znamena doélezity vydobytok v uskuto¢neni nabozenskej slobody v Kanade. V
nasom storoci baptisti zaujali vysoké posty vo federalnej i v provincnych vladach. A tak teraz viacSina
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kanadskych baptistov je zapalena pre osobnl zboznost’ a zborovy zivot. Uvedenie vlady Jezisa Krista pre totalny
zivot v naSej postupne sekularizovanej spoloc¢nosti by malo byt vykonané rovnakou horlivost'ou a oddanost’ou.

V case, ked’ kanadska politicka jednota je spochybnena a budicnost’ Kanady ako jednotného Statu je
neista, je tazké predvidat’, ¢i sa zrodi naslovovzata jednota kanadskych baptistov. Hadam je to nie iba vysnivany
ciel’. Pri pohl'ade na pluralitu ich p6vodu maju baptisti Kanady prilezitost, nezrovnatel'na s akoukol'vek inou
krajinou, stmelit’ to najlepSie z baptistického dedicstva celého sveta. Kongres Svetového zvézu baptistov, ktory
ma byt’ konany v juli 1980 v Toronte, d4 mnohym kanadskym baptistom prilezitost’ vyhodnotit’ svoje chapanie
baptistickej identity, ked’ sa stretnt s predstavite'mi celosvetovej baptistickej rodiny.

Ekumenické hnutie poslednych 50 rokov ¢iastoéne motivovalo, az posurilo v sicasnej dobe kanadskych
baptistov, Ze "zacali objavovat’ svoju identitu". Postoj baptistov a ich zainteresovanost’ v medzicirkevnych
vztahoch sa prejavili na viacerych miestach. R. 1970 bolo vydané dielo "Baptisticky postoj k zasadam jednoty"
(medzi cirkvou anglikdnskou a zjednotenou Kanadskou baptistickou federaciou) r. 1970. Zhriiuje naSe
pochybnosti o organizovanej jednote cirkvi v nasledujucich prehlaseniach:

"Musime vyjadrit’ svoje pol'utovanie nad tym, Ze Gstava Unie akoby smeruje ku hierarchicky
vydatnejsie preorganizovanej cirkevnej Strukture. Nielenze spochybiiujeme biblicku platnost’ tohto smerovania.
Aj vazne pochybujeme o tom, Ze tento "model cirkvi", je nutny pre dobu, v ktorej zijeme. Mame za to, Ze
sloboda a pruznost’ st najnalichavej$imi potrebami vSetkych cirkevnych utvarov sucasnosti. Ani vobec
neverime, Ze organiza¢na jednota zarucuje moc Svétého Ducha, alebo Ze nutne vytsti do rastu krest'anskej
lasky... Sme hlboko presvedceni, ze jednota krest'anov nie je iba bezvyznamnym pojmom, ale splynutie institticii
nepovazujeme za jediny, alebo nutny sposob vyjadrenia onej jednoty. Mame zato, Ze institu¢na jednota vSetkych
existujucich cirkvi je utopickym snom, ktory sa nikdy neuskutoéni." Postup k dosiahnutiu vac¢sej baptistickej a
krest'anskej jednoty bude akiste pomaly a demokraticky proces, ktorym ma byt hl'adany, nebude l'ahky.
"Demokracia je ¢osi ako plt. Nemozete sa utopit, ale vaSe nohy st stale mokré."
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7 Zaver

Opisali sme mnohé a rozliéné korene, z ktorych vyrastalo baptistické dedi¢stvo a tuho udrzuje svoju
vitalitu aj dnes. Znalost’ nasich historickych korefiov nam dodava iba vedomie nasej horizontalnej, tj. l'udskej
identity. Poznanie nasej vertikalnej, ¢i Bohom danej identity je odvodené z kazdodennej skiisenosti osobného
vztahu s Bohom skrze JeZisa Krista. "Bud’te v Nom hlboko zakoreneni, budujte svoj Zivot na Nom a bud'te vzdy
pevnejsi vo svojej viere" (Kol 2,6n). Ak On nezostane tym Koreniom, ktory udrzuje nasu duchovnu zivost,, nase
denominacné korene a tradicie sa stanu iba kol'ajami, ktoré¢ obmedzia nasu slobodnt volbu a zredukuji moznosti
obnovy v nasich dioch. Prv ako boli vydlazdené cesty v kanadskych prériach, motoristi ¢asto mohli vidiet’
vystrazntl znacku: opatrne vol'te svoje kol'aje. Mohli by ste v nich ostat” mnoho mil’.

Baptisticky zbor ako spolocenstvo veriacich sa niekedy méze naozaj vynorit a Zit' bez uvedomenia
svojej horizontalnej identity. Vlastne pre to nepotrebuje tradiciu, pomocou ktorej si overi pravost’ svojej identity,
&o by cirkvi Jezisa Krista. Uéinnost’ jeho sluzby nezavisi na nepretrzitej linii apostolskej naslednosti kiazského
stavu, ani tradicia nenahradi pisané Slovo Bozie. Ale pravy baptisticky zbor nemdze existovat’ bez hlbokého
uvedomenia si svojej vertikalnej identity, teda zakorenenosti v Kristu.

Presne povedané je to historické rozliSovacie znamenie nas baptistov. Evanjelikalny vzduch, ktory
dychame, uzdravuje a ozivuje nase presvedcenie, ze nikto nemdze zmenit’ svet, iba zmeneni l'udia. A tak sme sa
sustredili na evanjelizaciu,na obratenie, na tito sirnu a najdoélezitejSiu tlohu, aby sme privadzali 'udi pod
Kristov prapor, aby poznali jeho milost’ a vyznali ho ako svojho Pana. Muzi, ¢i zeny, ktori raz boli privedeni k
osobnej a spasitel'nej znamosti Bozej milosti v Kristu JeziSovi, budt schopni vypracovat’ svoje cirkevné,
dogmatické, socialne a politické rieSenie. Poznat’ Krista, vyznat ho jako svojho Péna, to je nasim jedinym
krédom.

Nuz evanjelizacia je pulzom srdca baptistického zivota a zostava nasou najvyssou prioritou dnes aj
zajtra. Na zacCiatku tohto storocia adresoval A. H. Strong, dobre znamy americky baptisticky teolog, nasledovnu
vyzvu svojim spoluveriacim:

Mojou najvacsou starostou ohl’'adom nasej budicnosti je, ¢i neprestaneme byt’ spolo¢enstvom svedkov.
Lebo tak by sme prestali byt pravou cirkvou Kristovou.

Upadli sme do knazského systému, kde by nasi kazatelia mali vyrabat’ svoje kazne pre nés, zabudajuc,
ze v ranej cirkvi, ked krest'anov vyhnali za hranice, i§li vSade oni a nie apostolovia a kazali Slovo. Nie knazské
kazne, ale hlasy jednotlivcov maju zevanjelizovat’ svet.

Ked’ prestaneme verit,, Ze I'udia okolo nas su strateni (zatrateni) a prestaneme ich osobne povzbudzovat,
aby prisli ku Kristu, vzdiali sa od nés (Bozia) slava. Cirkev, ¢i zbor, ktory prestane byt’ evanjelizacne ¢inny,
coskoro prestane byt aj evanjelikalnym a cirkev, ktora prestane byt evanjelikalna, skoro prestane existovat’.
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8 Doslov prekladatel’a

V tomto roku som viackrat dostal Gilohu: pokusit’ sa formulovat’ nasu baptisticku identitu (ak nejaku vobec
mame). Nuz tak vidim, Zze mame, ale nebude jednoduché ju vystopovat a pisomne formulovat’. Najma preto, ze
nasi mili predkovia vo viere, osobitne kazatelia evanjelia, neboli nejaki horlivi pisari. Myslim, ze prié¢ina je v
tom, Ze na to nemali Cas. Boli tak zaujati misijnym dielom, zvestovanim evanjelia, ziskavanim uc¢enikov a
budovanim zborov, Ze sa k tomu nedostali.

Ani nasa Jednota baptistov ako celok, nebola nejak horliva v zhromazd’ovani pisomnych dokumentov.
Povedzme, vierouénych spisov, programovych prehlaseni a knih s podobnou tematikou. Nieco sa formulovalo, aj
vydalo, ale ve'mi nedostatoc¢ne archivovalo, a tak sa nam malo konkrétneho materialu zachovalo.

Priamo na nasu tému napisal kanadsky baptisticky teolog, br. Dr. J. Zeman tato knizocku, ktorej preklad
tu predkladam. Isteze nas bude zaujimat’, ¢o tu pise. I ked’ sa dielko zrodilo za morom, v d’alekej Kanade, ma
nam mnoho ¢o povedat’. Ved’ ho napisal nas krajan, ktory v druhej polovici nasho storoc¢ia opustil svoju rodna
Cesku vlast, este ako ¢len cirkvi ¢eskobratskej evanjelickej. V Kanade sa zapojil do duchovného spolocenstva
baptistov a dokonca sa tam stal profesorom teoldgie na jednej kazatel'skej Skole na vychode Kanady. Teda ma
eSte zivé korene v eurdpskej vlasti a v ¢eskom reformaénom dedictve, ale sa zapojil aj do spolocenstva baptistov,
ktoré tam dokladne Studoval a pozna. Preto piSe zasvétene a nejedna partia jeho knizky ndm moze byt priamo,
alebo nepriamo uzito¢na.

Pravda, Zeman ma osobitny dar vyjadrovat sa zlozito, hodne abstraktne, preto jeho dielo je naro¢né na
Citanie. Nas teolog by vSak nemal vahat, mal by sa prinutit’ a prestudovat’ dielko. PrinajmenSom by dostal aspoii
impulzy pre d’alie Studium.

Hoci sa mi to vidi ozaj naro¢né, pokuisim sa o svoju formulaciu nasej identity. Vyuzivam k tomu ako
podklad, alebo pramen, aj tito knizku, ale aj ostatn literataru, ktori sa mi podarilo dosial’ zohnat’. Bol by som
rad, keby sa mi to podarilo este v tomto kalendarnom roku. Lebo aj mne ida roky a ich dopad citim vo forme
skler6zy a stazeného myslienkového postupu. Nuz, ak mi Pan bude ndpomocny, este sa poktsim...

S bratskym pozdravom vsetkym duchovnym spolupracovnikom

Vas spolubrat: P. Kondaé
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