Heslo: Kol 2,8
Dajte pozor, aby ste nepodl'ahli filozofickym Spekulaciam,
zalozenym na l'udskom dovtipe namiesto na Kristovi

DR. MIHALY ALMASI:

Theologia popularis brevis

STRUCNA, POPULARNA TEOLOGIA
(BAPTISTOV)

Prelozil: Pavel Konda¢ r. 2000



OBSAH:
(Cislovanie stran v obsahu sa zhoduje s textom, je opraven¢)
Strana

Predslov 7

.. UVODOM

NaboZenstvo

Podstata nabozenstva

Sidlo nabozenstva v cloveku
Povod nabozenstva

W~
O O S Ce

Prehlad teologie 11
Teologia pred krestanstvom

Krestanské chdpanie teologie

Ciel teologie

Dejinny prehlad

AL bh=N

Dogmatika 12
Hladanie ciest v oblasti terminov

Miesto dogmatiky v teoldgii 13
Co uci Biblia o viere?

Je potrebna systemizacia vierouky?

Baptisticke hladiska 14
Vyznavacstvo a ekumenizmus

QLA W~ W

4.  Zjavenie 15
1. O zjaveni v§eobecne

2. Vieobecné zjavenie 16
a)  Hmotny svet svedci o Bohu

b) O nom vydava svedectva rastlinny a Zivocisny svet

c) Clovek ako ,, v§eobecné zjavenie”

3. Specidlne zjavenie 17
a)  Teofanie
b)  Bezprostredné zjavenie (komunikdacia)

c¢)  Zazraky



II. O BOHU (TEOLOGIA)

a)
b)

a)
b)
¢)

BoZia podstata (vlastnosti)
Poznanie Boha
Boh ako ho pozname z Biblie

a) Boh je duchovna bytost

b) Boh je osoba

¢) Boh je nekonecne dokonaly
d) Jediny Boh

BoZie mena

Starozmluvné mend

Spolocné semitske mena BoZie
Zvlastne izraelske mena BoZie

Novozmluvné mend
THEOS

KYRIOS

PATER (Abba, Otec)

BoZie charakteristiky

Metafyzickeé (nevnimatelné a nepostupitelné) viastnosti
Bozia nezavislost, alebo bytie v sebe samom

Bozia nemennost

Bozia nekonecnost

Vnimatel’né BoZie vilastnosti:
Bozie vedenie (vedomost, znamost)
Bozia mudrost

Bozia vsemohucnost

"Boh je laska”

Bozia svitost

19

20

21

22

23

24

25

26



111

O %N AL A W~ S

o NS A LN~

V.

BOH A STVORENY SVET

O stvoreni vSeobecne (kozmoldgia)
Termin Biblie pre "stvorenie”

Boh netvori za cenu bojov

Boh sa nestotoznuje so svojim dielom
Stvorenie sa odohralo v case

Cely vesmir je Bozim dielom
Zachovavanie sveta

Viera v stvorenie (kreacionizmus) a veda
Vsetko, co Boh utvoril, je dobré
Poznamka o anjeloch

Stvorenie Cloveka (antropologia)
Cloveka stvoril Boh

... ha svoj obraz

... Z prachu zeme

... aby vladol

... na Jeho slavu

Slobodna vola cloveka

Telo — dusa — duch (trichotomia)
Clovek a svet

PORUSENIE HRIECHOM (HAMARTIOLOGIA)

Hriech a jeho nasledky

Clovek povolil Satanovmu pokuseniu a zhresil proti svojmu Stvoritelovi
... dostal sa pod nadvladu hriechu a smrti

Stratil svoju podobnost's Bohom

Pévod a podstata hriechu

Dedicny a aktudlny hriech

Vseobecny charakter hriechu

OSLOBODITEL (SPASITEL) CHRISTOLOGIA

11. ”Hovoril k nam prostrednictvom Syna...”
Kto si, Pane?

1.

2.
3.
4

Na pociatku bolo Slovo
Slovo bolo u Boha
Boh bol to Slovo

Nim vsetko povstalo

JeZis je Kristus

Preco sa Boh stal clovekom?
Spasa (vykupenie)

27

28

30

31

32

33

34

35

36
37
38

39

39

40



13. Kristova cesta spdsy
1. PonizZenie

a) Trpel

b)  Bol ukrizovany

c¢)  Zomrel a pochovali ho

2. Oslavenie
Narodil sa zo Zeny — mariologicky exkurzg

VI. VYSLOBODENIE (SOTERIOLOGIA)

14. (Via salutis)

1. Zmierenie

2. Spasenie (vykupenie)
3. Sprostredkovanie

4 Kristova vilada

VII. SVATY DUCH (PNEUMATOLOGIA)

5. Ucenie Biblie (o Sv. Duchu)
Uvodné pozndmky
Ucenie Starej zmluvy
V synoptickych evanjeliach
V knihe o Skutkoch apostolov
V Pavlovej teologii
V Janovom evanjeliu

QLA W~ N

16. Co udi krestanstvo o Svitom Duchu?
Exkurz

a)  Krst Svitym Duchom

b)  "Plnost Ducha”

c¢)  Svita Trojica

VIII. CIRKEV (EKLEZIOLOGIA)

N

Co je cirkev (zhromaZdenie)?

V Starej zmluve

V Novej zmluve

Bozie kralovstvo a cirkev (zhromazdenie)
Ucenie apostola Pavla o cirkvi

Budovanie zboru

Idedlny zbor

Pripojenie sa ku zboru
Vylucenie

Sluzobnici - vodcovia zboru
Ludova, ¢i vyznavacska cirkev?
Buducnost cirkvi

AR LN ISN RN BN SN
&

41

42

44

46

47

49

49

50

51

52
53

55

56
57

57
58

59



19. Obrady cirkvi

Krst (ponorenim)

Predobrazy krstu pred krestanstvom
Pohanské ocistné obrady
Predobrazy krstu v Starej zmluve
Prozelytské pondranie

Ponorenie a kumranci

Krst Jana Krstitela

Jan Krstitel’ a prozelytizmus

JeZisovo pokrstenie (ponorenim)
Krestansky krst ponorenim  (+zhrnutie)

Objektivny zdklad krestanského krstu ponorenim
JezZisova smrt a vzkriesenie
Vyliatie Sv. Ducha

Subjektivny zaklad krestanského krstu ponorenim
Pocutie Bozieho Slova

Zivd viera

Obrdatenie, znovuzrodenie

Pozehnania (dobrodenia) krestanského krstu ponorenim
Odpustenie hriechov
Spolocenstvo so Svitym Duchom

Ponorenie, ¢i krst nemluvniat?

Spolocenstva praktizujiice krst ponorenim v predreformacnej dobe
Krstenci — pondaratelia v dobe reformdcie

Co hovori Novd zmluva o krestanskom krste ponorenim?

Pripady krstu ponorenim v Novej zmluve

Vecera Panova

Ucenie Novej zmluvy

Prax prvotnej cirkvi

Vyvoj ucenia baptistov o veceri Panovej

Vytvorenie teoldgie o veceri Panovej
Vecera Panova ako cinné evanjelium
Vecera Panova ako Jeho Ziva pritomnost
Vecera Panova ako vdakyvzdanie

Vecera Panova ako obet

Vecera Panova ako spolocné jedenie
Vecera Panova ako eschatologicka hostina

60

62

63

65
66

67

68

69
70

71

73

74
75

76



20. (O cirkvi zasadne)
1. Clenovia zboru (cirkvi)
2. Vyvolenie z milosti

IX. KONIEC A POKRACOVANIE (ESCHATOLOGIA)

21. Od smrti po vzkriesenie
1. O smrti
2. Apo smrti?

Tzv. medzistav

22. Udalosti konca
Antikrist

Kristov (druhy) Prichod
Doba prichodu
Tisicrocné kralovstvo
Posledny sud

Naprava vesmiru

SN AW~

Zivotopis THDr. M. Almdsiho
Prehlad diel Dr. M. Almasiho (v pripade zaujmu bude preloZené)

78

79

80

81

82

84




Predslov

Tato knihu vyprevadzam na cestu s vd’acnostou voci Bohu. Obsahuje systematicky,
strucne podany vyklad pravd nasej viery.

Pre ucebnicu vierouky by sme mohli vymysliet’ nejeden dobry titul. Teoldégovia, ktori sa
venuju dogmatike, boli Casto nuteni k tomu, aby celt krestanski nauku zhrnuli v jednom
zvazku, v popularnej forme, nesnaziili sa pritom o Uplnost — ktoru beztak nie je mozné
dosiahnut’ ani tuctami knih. Takuto popularnu vierouku vydali napr. Karl Barth vo svojej
“Malej dogmatike”, Emil Brunner v diele s ndzvom ‘“Nasa viera”. Od naSich baptistickych
predkov v Mad’arsku sa tomuto dielu podoba serial brozur s nazvom “Popularna teoldgia”.

Predchodkyna tejto knihy sniazvom “Pravdy nasej viery” s teologicko-vychovnym
zédmerom vySla vr. 1979 vramci vzdeldvania laikov. Kurz pre vychovu zborovych
pracovnikov (v Mad.) bol prvym pokusom pre zacatie vychovy laikov koncom
sedemdesiatych rokov. Ked’ ma poziadali, aby som tento kurz zorganizoval, bolo zrejmé, ze
by bolo treba vytvorit’ populdrny variant uciva jednotlivych teologickych disciplin, ktory by
vSak obsahoval ich jadro. Za kratky Cas sa podarilo vydat’ niekol’ko zoSitov, ktoré viac ¢i
menej postacovali pre tento ciel.

Dnes existuju viaceré formy vzdelavania laikov, ale prave tak teraz, ako vtedy
potrebujeme autentické, vyznavacské a zaroven populdrne doméce odborné diela, ba vari este
viac pre synkretistické nduky novych, od Biblie vel'mi vzdialenych denomindcii.

Dielo ,,Pravdy nasej viery” sa dozilo hodne novych, nezmenenych vydani, ale pred
niekol’kymi rokmi bolo celkom rozobrané. Toto sucasné, prepracované a rozsirené vydanie
vypliiuje medzeru. Da sa pouzit’ ako jednoduché ¢itanie prave tak ako ucebnica vierouky — pri
vyuke laikov, v biblickych Skoldch, v miestnych zboroch, v kurzoch, alebo aj na teologickych
fakultach.

Poslanim tejto knihy je predlozit’ biblické pravdy v ur€itom poriadku. Cela latka je
rozdelena do 22 naucnych celkov. V ivode hovorim o ndboZenstve, stru¢ne o dejinach
teologie, o dogmatike a o zjaveni. V zdkladnej latke (osem kapitol) sa zaoberdm
najdolezitejSimi pravdami viery. Pre obmedzeny rozsah niektoré otazky celkom vynechavam,
iné (napr. o krste a veCeri Panovej) preberam neprimerane podrobne — pretoze som sa snazil
napisat’ vyznavacsku dogmatiku.

Skladba knihy je jednoducha. Po ukonceni jednotlivych tém (tam, kde je to mozné)
nasleduje zoznam biblickych citatov, navrhovanych pre memorovanie, potom useky Pisma,
ur¢ené pre Studium, a nakoniec kontrolné otazky. Odborné terminy skoro vzdy uvadzam
v zrozumitelnych (mad’arskych) ekvivalentoch. Pre celé dielo je charakteristickd strucnost’, az
schemati¢nost’.

Literarne pramene osobitne neuvadzam. Z metodickej stranky vychadzam z diela L.
Berkhoffa: ,,A Summary od Christian Doctrine”. Z tohoto diela ¢asto preberdm odkazy na
Pismo, niekedy aj kontrolné otazky, pripadne aj mensie odseky. Samozrejme som venoval
pozornost’ dielam velkych teoldogov, ale pri kazdej téme uprednostiiujem baptistickych
autorov — a nadovsetko Bozie Slovo.

Prajem Ccitatel'ovi, aby vtejto knihe listoval s duchovnym uzitkom a nech sa
nespokoji s tym, ¢o z nej sam pre seba ziska, ale aby sa to snazil podavat d’alej vo svojom
prostredi a tak prehibit’ pravdy nasej viery.

Budapest’ 1, januara 1998.
ThDr Mihaly Almasi, profesor Bapt. Teol. Akadémie
Predseda Cirkvi baptistov v Madarsku



1. UVOD

1. NaboZenstvo
1. Podstata naboZenstva

Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz. O tom sa da diskutovat’, o znamenal “Bozi obraz”
pred padom cloveka do hriecha. Aj o tom, ¢i po nastupe hriechu este z neho nieco zostalo.
Kazdopadne sa javi ako isté, ze v kazdom cloveku mozno objavit’ sklon k religiozite, zdrodok
viery. Ktosi to definoval takto: ,,V cloveku sa nachadza vakuum s podobou Boha a nase srdce
sa upokoji iba vtedy, ked’ sa toto prazdno vyplni”. Ro6zne nabozZenstvd mbézeme povazovat za
pokus Cloveka zaplnit’ tito prazdnotu, dosiahnut’ Boha (bozstvo) a sam seba — ak uz v Boha
veri — ucCinit’ prijatelnym pre Boha.

Na misijnych poliach najlepSie vysvitne, ze tento zarodok naboZenstva, alebo — aby
sme zostali pri predchadzajicom obraze — vakuum s podobou Boha sa da rozoznat’ v r6znych
krajindch zeme, uprostred prirodnych narodov, aj u najzapadlejSich kmenov. Tato vnltorna
prazdnota moze hrat’ aj sama osebe akusi celkom nizku kontrolnu rolu.

Co je viastne naboZenstvo? Je nemozné odkryt pravi povahu pojmu ,,naboZenstvo* iba
na zaklade Biblie. Slovo ,religio”, pouzivané¢ s malymi obmenami v nejednej reci, je
latinského povodu. Nie je prekladom niektorého hebrejského, alebo gréckeho vyrazu, ale (v
latin¢ine) je novym terminom. Vlastne by sme ho ani nevedeli spitne prelozit' do hebrejCiny,
alebo gréétiny (napr. v Zd 4,14 Karoliho stary mad’arsky preklad uvadza vyraz ,,nabozenstvo”,
novy preklad to spresnuje na ,,vyznanie viery” (slovensky ekumenicky uvadza vyznanie).

V Starej zmluve je pojem ,,ndboZnost™ a obyc€ajne sa vyjadruje vyrazom ,,bazen Bozia”.
Tato bazen nie je nejakym pocitom strachu, ale ucta, vysoky reSpekt voci Bohu. S baziiou je
sice pribuzna, ale asponn do takej miery aj slaskou a doverou. Zivotnou odpoved’ou
starozmluvného veriaceho na zakon — totiz na zjavenie, je bazen Bozia (vo¢i Bohu).

V Novej zmluve samozrejme naboznost’ ani nie je odpovedou na zdkon ako skor na
evanjelium. Je prijatim radostnej zvesti, jej uchopenim vierou. Sthlas s urcitymi etickymi
normativmi a tomu zodpovedajlica Zivotnad forma stvisi so spradvnou odpoved’ou, danou na
radostnt zvest'.

Naboznost' je podla Biblie pozitivny postoj voci Bohu. Je to vedoma viera
(presvedcenie) jednotlivca v absolitnu, vzneSeni a nekoneéni BoZiu moc, sufasne
uvedomenie si svojej Uplnej bezvyznamnosti a absolutne] bezmocnosti. NaboZnost -
samozrejme len t4 pravé - je vedomym a dobrovol'nym pripojenim sa k Bohu, také pripojenie,
ktoré sa prejavuje slovom (pod’akovanie, ucta, vyznanie) a skutkom (sluzba lasky, charita a
diakonia).

2. Sidlo nabozZenstva v cloveku

Hl'addme to ,,miesto”, kde je v ¢loveku ,,zakorenené” nabozenstvo. Tu moéZme narazit’
na nejedno bludné ucenie. Niektori sa domnievaji, ze miestom naboZenstva je intelekt,
naboZenstvo chapu ako jedno z mnohych vedeckych odvetvi. Podl'a inych naboZenstvo je
istym tuSenim Boha, ¢i jeho zaktsenim, teda ho umiestiiujii medzi nase city. Zasa podl'a inych
naboZenstvo je tvorené najmi moralnou aktivitou a tak ho zarad’'uju do oblasti vole.

Podla Biblie je ndbozenstvo vecou srdca. Podla biblickej psychologie je srdce
ustrednym organom duSe. Z neho vychadza Zivot, nim citime, tGzime (Pr 4,23). Srdce, ako
taky ustredny organ, je podla Biblie rovnako schopné aj pre funkcie rozumové, citove, alebo



volové, dokonca ich vSetky zlad'uje (koordinuje). NaboZenstvo teda obsiahne celého cloveka
cez srdce, jeho intelekt, cit a vol'u. To je jedind spravna odpoved’ na otazku, kde v nas ,,sa
nachddza”, kde sa ndboZenstvo s nami styka, kde je s nami nakontaktované .

3. Povod naboZenstva

Za poslednych patdesiat rokov badatelia venovali osobitni pozornost otazke povodu
nabozenstva. Mnohi sa snazili podat’ akési prirodzené vysvetlenie, ale bezuspesne. Jedni sa
vyjadrovali o lom ako o prefikanom a klamnom vyndleze knazov, ako o jednom zo spésobov
I'ahkého nadobtidania majetku. Ini tvrdili, Ze ndboZenstvo zacalo uctou (vzyvanim) predmetov
(modiel), alebo vzyvanim duchov — pripadne suctievanim predkov. Ale tieto hypotézy
neposkytuju tplne vysvetlenie. Otazka zostala: Odkial’ pochadza idea vzyvania bozZstva? — ¢i
uz ide o nezivé predmety, alebo o zivé.

Podl'a niektorych méame povod nébozenstva hl'adat’ v uctievani prirody, v magii. Ale
ani tieto teorie netvrdia viac, iba to, ze nenabozensky ¢lovek sa raz stal nabozenskym. Teda
predpokladaju aspon jedného cloveka, ktory uz bol nabozny.

Iba Biblia podava spolahliva spravu o vzniku nabozenstva. Biblia jednoducho rata
s existenciou Boha, ako jedine hodného ,,objektu” nabozenskej ticty. Nadto nam eSte dodava
istotu, Ze Boh, ktorého je Clovek sotva schopny ,,objavit”, sa vo svojom prirodzenom byti
(moci), zjavil v prirode, aj osobitnymi spdsobmi, napr. vo svojom Slove. Boh si narokuje tictu
(vzyvanie) a sluzbu cloveka. On ur€uje, akd forma Ucty a vzyvania mu najlepSie vyhovuje.
Konecne nas nauci, ze Cloveka si stvoril Boh na svoj obraz, obdaril ho moznostou ho
pochopit, schopnostou odpovedat’ na zjavenie a vstepil do neho neuhasitelnti tuZzbu na
utvorenie spolocenstva s nim, na jeho oslavu.

Texty na zapamiitanie

a) Podstata nabozenstva

Dt 10,12a Z 111,10 Kaz 15,13 J 6,29 Sk 16,31
b)  Miesto nabozenstva

7.51,10. 17 Pr4,23 Mt5,8

c) Povod nabozenstva

Gn 1,27 Dt4,13 Ez 36,26

Texty pre Studium

a) Akt charakteristiku pravej ndboznosti moézeme najst’ v nasledovnych textoch: Dt
10,12 Kaz 12,13 Hoz 6,6 Mi 6,8 Mk 12,29 13,36 6,29 Sk 6,3 R 12,1 13,10 Jk 1,27

b) Aké podoby falosnej poboznosti mdézeme najst’ v nasledovnych textoch:
778,35 1z 1,11-17 58,1-5 Ef3,31n Mt 6,2.5 7,21.26n 23,14 1k 6,2 13,14 Ga4,10 Kol
2,20 2Tm 3,5 Tt 1,16 Jk 2,15n 3,10

c) Pomenujme charakteristiky pravého naboZenstva na zéklade nasledovnych
biblickych textov:
Gn 4,4-8 12,1-8 15,17 18,22-33 Ex 3,2-22 Dt 32,33 2Kr 18,3-7 19,14-19 Dn 6,4-22 Lk
2,25-35 2,36-37 7,1-10 2Tm 1,5

Kontrolné otazky
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1. Znamenaju kmenové, ¢i narodné¢ hranice sacasne aj hranice urcitych
nabozenstiev?

Ako sme schopni rozpoznat’ znaky pravého nabozenstva?

Aké vyrazy pouziva Stara a Nova zmluva na definiciu ndbozenstva?

Ako sa da definovat’ ndbozenstvo?

Aké nespravne domnienky existuju o tom, kde je ,,sidlo* ndboZenstva v ¢loveku?
Co je tstrednou otazkou nabozenského Zivota podla Biblie?

Aké rdzne teorie pozname o povode nabozenstva?

Ktor¢ je jediné uspokojivé vysvetlenie?

i A

2. Prehlad dejin teologie

1.Teologia pred krest'anstvom

Slovo ,teoldgia” je grécky vyraz. Pdvodny, eSte predkrestansky vyznam: nauka
zaoberajica sa s bohmi. Neskor nim oznacovali ,,vedu” o vysvetlovani mytov o bohoch.
Tento vyraz sa nenachddza v Novej zmluve. V krestanskych spisoch sa objavuje po¢nic od
druhého storocia, ale az do 5. stor. iba z dovodov apologetickych, teda z hl'adiska obrany
viery. V tomto obdobi krestania povazovali teolégov za nepriatelov pravej viery, spolu
s veStcami a s arodejnikmi.

2.Krestanské chapanie teologie

Sirenie Bozieho slova ako nauky sa stalo potrebnym, ked sa oproti prostému
zvestovaniu evanjelia postavili bludné nauky. Teoldgia je pravou a biblickou odpoved’ou na
bludné nauky, ale uz vo forme vierouky. Ochrana viery, podrobné rozvedenie krest'anského
ucenia bolo potrebné navonok, vo¢i pohanom. Nasledkom tychto dvoch pri¢in bola utvorena
krest'anska teologia ako ,,uCenie o (jedinom pravom) Bohu”.

K uc€eniu o Otcovi (Bohu - Stvoritel'ovi) sa najprv pripdjala nduka o JeZiSovi Kristovi,
neskdr — postupne — teologia znamenala sytematické rozvedenie kompletného ucenia Biblie.
Kedze ndm vSak Biblia nepredstavuje iba Boha, ale napr. aj Bozie dielo v dejindch, alebo
Boziu vol'u (zékon) voci Cloveku atd’., vyraz “teoldgia” sa stale viac stal sthrnnym oznacenim
uplného krest'anského u€enia. Pre horeuvedené pri€iny je zvykom delit’ teoldgiu nasledovnym
sposobom:

1. Teoldgia vykladu Pisma

2. Teolodgia cirkevnych dejin

3. Systematicka teologia

4. Prakticka teologia.

3. Ciel teologie

Struéne povedané: je nim poznanie Boha, jeho pochopenie, laska a sluzba Jemu. Ak to
teologia dosiahne, automaticky nam dopomdze k lepSiemu pochopeniu nas samych, seba
navzdjom a sveta, dopomdze nam k chépaniu, laske a sluzbe. Jeje cielom je, aby sa nase
svedectvo stalo stale zrozumitel'nejSim a prehl'adnejSim, teda sprdvna evanjelizacia. Teologia
je vhodnym néastrojom na to, aby sme svoje poslanie, dané nam od Krista, bezo zvysku
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naplnili. Ak postradda tieto prvky, stane sa mlatenim prazdnej slamy, nezmyselnym cvi¢enim
rozumu, ¢o viac Skodi ako 0soZi.

4. Dejinny prehlad

Cielom pisatelov Biblie nebolo, podat’ kompletné biblické ucenie, avSak kazda prava
teologickd téza ma cCerpat z Biblie. Prazdrojom je zjavenie. Tento postup myslenia je
charakteristicky pre prvych krestanov, aj pre veriacich prvych krestanskych storoci, pre
ranné synodalne uznesenia a dogmy.

V neskorsich dobach vSak rozne uchylky, predreformacné hnutia, az cirkevné schizmy —
ratajic do toho aj roztrzku sposobent reforméciou — naznacujui, Ze nastali zasadné nazoroveé
rozdiely medzi jednotlivymi krest'anmi, obCas aj masami krestanov. Tento boj dokumentuju
vzajomn¢ kliatby a tisice (mucenickych) hranic.

Prelinanie cirkvi a Statu, moci a viery zavinili v priebehu dejin vela starosti.
Charakteristikou oficidlnej cirkvi v dobe reformacie bolo papezstvo, dogmatizmus, inkvizicia
(a tak by sme mohli d’alej pokracovat)). Vel'kou zasluhou reformdcie bol opédtovny navrat
k biblickym pravdam. Zial’, ani vnutri reformovanych cirkvi nebolo charakteristické trvalé a
ddsledné pril'nutie k biblicite.

Osvietenstvo - pri vsetkych svojich kladoch, tym, ze kladlo otazniky na vSetko
predchadzajiice — podrylo aj pravé hodnoty ndboZenstva. Aj v teoldgii nastupuje na hlavné
miesto rozum (racionalizmus).

Vychodisko ztejto slepej ulicky hl'ada takzvana ,modernd teologia”. Hlasa, zZe
naboZenstvo mé svoje korene v citovej oblasti, teda veriaci maji nadobudnit’ ndbozenské
zazitky. Ako sme uz na to poukazali, aj to je slepa ulicka.

Po fiasku modernej teologie nastava akési teologické precitnutie, najmi vplyvom diel
Karla Bartha, ktory sa opat’ navracia k Biblii, ako k pramenu kazdej pravej obnovy, a na iom
zaklada svoju teologiu.

Samozrejme aj rimskokatolicka teoldgia prekonala vtom obdobi obrovsky vyvoj.
V nejednej oblasti ju vSak ani nad’alej nemdZeme oznacit’ za biblicki (napr. v oblasti
mariologie). NemoZeme tu podrobne podavat’ niuku jednotlivych cirkvi. V prisluSnych
kapitolach sa s najddlezitejSimi eSte stretneme.

Kontrolné otazky

1. Co znamenalo slovo “teoldgia” pred krestanstvom?

2. Ako sa meni vyznam slova “teoldgia” az do naSich dni?

3. Ktoré¢ su hlavné odvetvia krest'anskej teologie?

4.Co je cielom teologie?

5.Kedy nie je schopnd teoldgia naplnit’ svoje poslanie?

6. Aku cestu prekonalo teologické myslenie v priebehu dejin?
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3. Dogmatika
1.HPadanie ciest v oblasti terminov

Ked vyslovujeme vyraz “dogma”, alebo jeho odvodeniny (dogmaticky, dogmatizmus),
obycajne pocitujeme akusi nechut’. Nie div, ved’ v istych situdcidch na$ jazyk pouziva tieto
vyrazy v pejorativnom zmysle. Baptisti po celom svete sa tomuto vyrazu vedome vyhybaju.
Nuz preco? Pretoze slovo ,,dogma” bolo — zial, uz pomerne hodne davno — oddelené pre
oznacenie povinnych a vSeobecne platnych ,,spasitelnych” uéeni, medzi ktorymi sa vyskytla
aj nejedno protibiblické. Stalo sa sihrnom rozkazov, ktoré boli nadradené svatému Pismu.

Na oznacenie urcitej oblasti teologie si vSak aj reformatori ponechali tento zatazeny
vyraz, pouzivaji ho aj protestantské cirkvi az do dnesného dina. Pre¢o? Lebo ide o taky
odborny termin, ktory je skoro nemozné nahradit’ inym, plnohodnotnym. Pravda, pojem
,dogma” v protestantizme znamend cosi celkom iné ako v katolicizme. Podl'a nasho
pochopenia dogma nie je nanlitend viera, poviazanost, ale dosledok a vysledok viery, zrodene;j
z Bozieho slova a podavanej systematicky.

Dogmatika nemé6ze mat’ iné poslanie ako iba to, aby dobove, nanovo vyjadrila pévodné
Boze ucenie (dogmu), predstavované ndm vo svidtom Pisme. Nie preto, Ze by bolo Bozie slovo
odkazané na aktualiziciu, ale preto, Ze davnejsie 'udské nauky, stavané na Slove sa nie vzdy
zakladaju na spravnom pochopeni Slova, moézu byt nedostatocné, alebo pochybené,
kazdopadne niesli na sebe znaky dobovej duchovnej obmedzenosti. Dogmatika je zaiste
dolezitou vedou, ale vzdy musi zostat' druhoradou, prvoradé je zvestovanie Slova. Kristus
nam dal rozkaz pre zvestovanie Slova a nie na pestovanie dogmatiky (Mt 28,18-21). Avsak
zékladom spravneho zvestovania Slova je jeho spravne pochopenie. A v zdujme spravneho,
stale kompletnejSieho pochopenia Slova je potrebné pestovanie v dobrom zmysle pochopenej
dogmatiky.

2. Miesto dogmatiky v teologii

Uz skor sme opisali Styri hlavné odvetvia krestanskej teoldgie. Jednym znich je
systematicka teoldgia. Predmetom systematickej teologie je krest'anské ucenie. Jej ulohou je
systemizovanie tohoto ucenia. Pri systemizacii sa uplatiuju dve hladiska:

1. Co vykonal (a kona) Boh pre nés, ludi?

2. Co o¢akéava Boh od nés, Tudi?

Na prva otazku mé odpovedat’ dogmatika, na druhu etika. K systematickej teologii
ovSem eSte patri apologetika (obrana viery), polemika (vieroucna diskusia) a ekumenika (veda
o jednote krestanov).

3. Co udi Biblia o viere?

a) NajelementarnejSou formou viery je uverenie, uznanie za pravdu. Tato forma
viery je potrebnd, ale sama nestaci (Jk 2,19b).

b) Viera, ku ktorej sa viaze zasl'ibenie o spase (napr. J 3,16) vlastne znamena
doveru vysokého stupnia, ktora je dostatocna pre bezpodmienecnu poslusnost’.

c) Svité Pismo hovori aj o zvlastnej, charizmatickej (Duchom svéitym darovanej)
viere (1K 12,9). T4 nie je dand kazdému a nie je bezpodmienecne nutnd pre spasenie, dokonca
je mozné si predstavit’, ze niekto nou disponuje (pripadne aj spolu s inymi charizmatickymi
darmi) a predsa nebude spaseny (vyznamové paralely: Mt 7,21-23).
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Skumajuc pravdy svojej viery, ¢i krestanské ucenie, musime konstatovat’, Ze nestaci
iba nejaké zésady viery prijat’ ¢i uznat,, nech st ony akokol'vek pravdivé. Je potrebné, aby sme
sa s doverou spol'ahli na Pédna, aby sa teoretickd viera prejavila v ovoci skutkov, teda aby nés
Studium tohoto predmetu pohlo a d’alej rozhybalo po ceste pravého vzyvania Boha. Listovat’
v tejto knihe mé zmysel iba vtedy, ak to nastane.

4.  Je potrebnda systemizdcia vierouky?

Dobry znalec Biblie vie, Ze mnohokrat moze nacerpat’ silu a ziskat upravy
v konkrétnych situdciach tym, ze Svity duch mu pripomenie niektory verS Biblie. Existuja
vSak aj také zlozité otazky, pre spravne zodpovedanie ktorych nestaci nejaky versik Biblie, ba
existuje nebezpecie, Ze ak len nejakym izolovanym verSikom z Pisma dame odpoved’,
staneme sa ucitelmi bludu. Vezmime si priklad! Ak otdzka znie: Ak4 je buducnost’ ¢loveka
po smrti? — a na to odpovieme textom Kaz 3,19 (,,Udel ¢loveka je podobny ako udel zvierat:
ako zomrie jeden, tak zomrie aj druhy. Rovnakd dusa je v kazdom, ¢lovek sa neodliSuje od
zvierat”) , urcite sa staneme bludnymi ucitel'mi. Ale ak skimame vyroky celého Pisma, ktoré
sa na toto vztahuji a zohl'adnime aj stvislosti, Gcel jednotlivych knih, duSevny stav ich
pisatel'ov, dobu ich vzniku, ich zaradenie do postupu spasy, prideme k spravnym (a celkom
inym!) vysledkom.

Otazky, ktoré sa v nas vynoria (ale nie tak, Ze si ¢itame v Biblii a zastaneme, lebo
nieComu nerozumieme), tie velké otazky ako je zmysel Zivota, nasa existencia, pritomnost’,
buducnost’, buducnost’ stvorenstva atd’. - zistime, Ze uvedené vyroky st vzhl'adom k nim
tematické, nie viazané iba na jeden text. Ich sprdvne zodpovedanie si vyZaduje videnie
prislusnych textov (vyrokov) Biblie v sustave a definovanie ndslednej pravdy.

Obycajne st tématické aj tie otazky, ktoré ndm veriacim ,,z vonku” poloZia neveriaci
(,,Kto je Boh? Preco je nie€o hriechom?”’). Aj na ne musime dat’ kompletné odpovede.

Nuz systemizacia naSich znalosti okrem toho, ze dobre pozname Bibliu, je nutna. (Aj
tu si dovolim poznamenat, ze ¢i znamost Biblie, ¢i systematickd vierouka zostanu
neuzitocnou teoretickou znalostou, ak nevyustia v doveru, lasku a sluzbu bud’ smerom
k Bohu, ale aj smerom k 'ud’om!).

5. Baptistické hladiska

Viera baptistov sa v hlavnych rysoch zhoduje s vierou inych krestanov, ¢o je
prirodzene dané tym, Ze sme krestania. AvSak aj to je zrejmé (a to je pri¢inou, Ze sme
baptistami), Ze v istych otdzkach zaujimame odliSné stanovisko od vsetkych ostatnych
krest'anov. Pravda, tieto rozdiely sa vo vztahu k jednotlivym cirkvam prejavuja v odliSnych
oblastiach. Napr. nesthlasime s rimskokatolickou dogmou, ohlésenou ,,ex cathedra” : ,,Maria
po ukonceni svojej Zivotnej drahy bola vzata s duSou i telom do nebeskej slavy”, ale
stuhlasime s mnohymi inymi katolickymi dogmami. Nesuhlasime s krstom nemluvniat,
praktizovanym aj u protestantov, ale sthlasime napr. s u¢enim o BoZzom slove. Suhlasime
s evanjelickymi letniénymi krest'anmi v otazke krstu veriacich vyznavacov, ale nepovaZzujeme
hovorenie (charizmatickymi) jazykmi za jediny a vylucny znak pokrstenia Svitym duchom,
atd’. Tym, Ze vyjadrime svoju vieru, to, ako chdpeme Bibliu, nemienime prehlasit’ toto ucenie
za jedine spasiteIné, ani za zdvdzné, ani sa nehodldme hadat. Citime vSak, Ze jednou
z podmienok vyznania nasej viery je jej sustavné vyjadrenie. V jednotlivych otdzkach (a to
prehlasujeme uz oddavna) uznavame za rozhodujiceho sudcu iba Svité pismo. Verime, Ze
Sviéty duch nam poméha v spravnom pochopeni a uchrani nas od bludnych uceni.
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6. Vyznavacstvo a ekumenizmus

Pre to, aby sme vykonali dobri ekumenicka pracu (totiz aby sme sa spolo¢ne usilovali
u¢innejsie plnit Panove rozkazy), je v prvom rade potrebné, aby sme sa milovali. Dalej je
potrebné usilovat’ sa bezprostredne poznat’ svoje teologické stanoviskd navzdjom, teda lepsie
sa navzdajom poznat. Laska predpoklada vzdjomnu tUctu, uctenie si réznych uceni, ale
predpokladd aj otvorené prizndvanie sa (vyznavacstvo), bez toho, Ze by jedna strana
uplatitovala dusevny natlak na presvedcenie druhe;j.

Verime, ze P4n mé jeden I'ud na zemi a Ze my baptisti patrime k tomuto I'udu. Vieme,
ze iba Pan pozna svojich uprostred nés aj medzi ostatnymi krestanmi. Citime, Ze aj pre nds je
aktudlne upozornenie ,,ak niekto stoji, nech d4 pozor, aby nepadol”. Vieme, Ze nestaci iba
opakovat’ ,,Pane, Pane!” Panovi ,,malicki“ a vSetci na to odkazani potrebuji dostat’ svietiace
skutky, chleba, vodu, Satstvo a navstevy. V zadujme naplnenia tychto potrieb sa usilujeme
spolupracovat’ s kazdym ¢lovekom dobrej vole.

Texty Pisma pre Stadium:

Zd 11,1.6 J 12,44 Ga220 Ef3,17 ITe 4,14 Mk 1,15 J11,25 3,16 J 1,12 2031 R
8,38

Fp 1,29 J6,2.29 Hoz 2,19 1K 2,5 R 10,17 J4,42 Lk 17,5 1J5,1
Lk 17,5n Kol 2,5 Jd20 Fp 2,12 1Pt5,9 Zd 10,22
Ga 2,16 3,6 R4,13 Ga3,23-25 R 10,4 4,5 Fp 3,9 R 5,1

J 6,35 11,40 Mt 21,22 Jk 1,6 Mk 9,23 11,23 Ga 3,26 Sk 16,31 Mk 16,16 Lk 8,48
1Pt 1,5 R9,33 Sk 10,43 Mk 16,17n

1z 28,16 1J5,4 Zd 10,39 Ef6,16 1Tm 6,12

Jk 2,14-22 2Pt 1,5 Tt 3,8 Zd 11,3

Kontrolné otazky:

Preco sa ovSivame pri pocuti slova ,,dogma”?

Co je poslanim dogmatiky?

Co u¢i Biblia o viere?

Preco je potrebné systematické usporiadanie vierouky?

Co je najcharakteristickej$im rysom baptistického teologického myslenia?
Co je zakladom ekumenickej spoluprace a kde s jej hranice?

SNk -
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4. Zjavenie
1. O zjaveni v§eobecne

Poznanie Boha mé samozrejme svoje medze. O tom, do akej miery je (Boh) poznatelny,
neskdr pohovorim podrobnejsie. Tu hovorime iba o jeho vSeobecnej poznatel'nosti.

Clovek nie je schopny poznat' Boha z vlastnej sily. Prvy krok smerom k nam vykonal
On, ked’ ,,sa predstavil”, ¢i ked’ sa prejavil. Toto predstavenie sa — ¢o samozrejme neznamena,
ze Boh zastane pred nami a povie svoje meno — nazvime ,,zjavenim” (revelatio), ¢i odhalenim
(apokalypsis). K tomu, aby ndm zjavenie odovzdavalo skutocné Bozie odkazy o fiom,
potrebujeme mat’ vieru, a to nie iba teoretick.

Prvotna ,,podoba “ zjavenia je nam neznama. Nevieme si predstavit’ stav pred hriechom,
nemame ani predstavu o tom, do akej miery ¢lovek pred svojim padom do hriechu poznal
Boha. To viak zrejme predpokladame, Ze jeho poznanie bolo na vyssej urovni, prehibenejsie a
vnutornejsie ako po pade do hriechu, ked’ bol odluceny od Bozej blizkosti.

Bolo potrebné, aby sa Boh opit’ priblizil k ¢loveku. Spominali sme, ze aj v hrieSnom
Cloveku moézme rozpoznat ist¢ vakuum s Bozou podobou. Je to prazdno, ktoré
bezpodmienecne potrebuje svoje vyplnenie. Ak ho nevyplni pravy Boh, obsadia ho ini
bohovia a do¢asne zrus$ia pocit vakua.

Boh prv, ako znova oslovil ¢loveka, ho obdaril nejednym takym zjavenim seba, ktoré
bolo dostacujuce na to, aby poznal nutnost’ jeho existencie. Vela sa diskutuje o tom, ¢i tento
druh poznania Boha méze dosiahnut’ stupeni, ktory iniciuje Boh tym, ze s nami vstupuje do
vzt'ahu, oslovuje nds a dava sa ndm poznat. Podl'a nas vobec nie. Tu podobu zjavenia — ktora
eSte neobsahuje nijaku komunikaciu s clovekom — nazyvame vseobecnym zjavenim.

2. Vieobecné zjavenie

Vseobecné zjavenie sa ¢asovo odohralo pred tzv. Specidlnym zjavenim (o tom si
povieme neskor). Medzi Bohom a ¢lovekom eSte neexistuje (presnejSie uz neexistuje a
jednako este neexistuje!) komunikécia. Prostriedkom vSeobecného zjavenia je svet, ktory nas
obklopuje, vesmir, priroda. Presnejsie: zakony, ktoré mézeme objavit’ v naSom svete, v Zivej a
nezivej prirode, v mikro- a makrokozme. Samozrejme, ¢im vyvinutejsi vytvor skimame, tym
nutnej$im sa stdva predpokladat’ tvorcu. Sledujuc tieto vahy, nad rastlinnym a zivo¢iSnym
svetom, je to ¢lovek, ktory najviac ,,vola po stvoritel'ovi”.

a)  Hmotny svet svedci o Bohu

Trochu basnicky vyjadrené: Nebo, zem a vichrica Stvoritela slavia”. Obdivuhodny
vesmir, jeho rozmery, odkazuju na fantastického planovaca a realizatora. A nim je Boh.

b) O nom vydava svedectva rastlinny i Zivocisny svet

Svet plny divov, miniatirnych a obrovskych rastlin a zvierat tiez méze nutit’ cloveka,
aby pomyslel na Boha.

Poznamka: Niektori sa domnievajl, ze st schopni presne opisat’ stvoritel'ski Boziu
¢innost’, a to v etapach. Podl'a toho Boh najprv stvoril hmotu, potom ju usporiadal, potom
stvoril Zivot a zem naplnil rastlinami a zivo¢ichmi, potom stvoril ¢loveka, atd. Neurobme
vSak tu chybu, aby sme umiestnili vzdy novy a novy stvoritel'sky akt tam, kde pre nejaky
chybajuci ¢lanok v retazi sa na§ rozum zastavi. Neodvazujme sa vysvetlit' to, o Boh
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nezjavil! Pokrok vedy ¢asto posluZzi veriacim prekvapujiicimi vysledkami. Nie my uréujme, co
Boh moze, alebo si dovoli vykonat’. Takéto rozhodnutia prenechajme jemu. Je naozaj pravdou
to, ze medzi nezivou a zivou hmotou je vel'ka priepast, 1 medzi svetom zvierat a ¢loveka,
napriek tomu, Ze evolucné tedrie sa pokuSaji vyplnit medzery. Ale aj samotnu evoluciu
(vyvoj) mdézeme brat’ len ako hypotézu, ¢i tedriu. Nemame reprodukéné moznosti na
dokazovanie evolicie. Nemame nijaki oporu ohladom jej zaciatku. Morfologicky je
pravdepodobnd, ale nijaké prirodovedné dokazy pre jej (fyziochemické ¢i biochemicke)
pozadie nemame. O spOsobe (realizacie stvorenia) nemame ani potuchy a ani Biblia nam na to
nedava odpoved. Dnes nas uz aj rimskokatolicki teologovia upozoriuji, aby sme nekladli
Boha tam, kde sa zastavuje na$ rozum! Nech mi je dovolené ukoncit’ tito poznamku citatom
z Babitsa, z decembrového ¢isla Casopisu Nyugat (Zépad): ,,Kto je naozaj pobozny duchom
(ozajstny veriaci), ten ani v budicnosti nepodriadi svoju vieru zmenam vedeckych teorii”.

c) Clovek ako ,,vseobecné zjavenie”

To, ¢o (v ¢loveku) zostalo z BoZzej podoby (o tom sa vela diskutuje, o zostalo), iste
najsilnejSie dokazuje Boha v stvorenom svete.

Na Boha odkazuju naSe fuzby (tazba po spravodlivosti ¢i pravde, po Stasti, po
nekonecne, kladny postoj k zivotu a tizba po jeho pokracovani). Na Boha odkazuje systém
noriem, existujuci v kazdom cloveku - aspon na nejakom stupni - teda system mravnych
noriem, tuzba po Bohu a existencia roznych nabozenstiev.

Poznamka: Podl'a nas (oproti materialistickému vykladu) r6zne nabozenstva mozeme
pochopit’ ako netspeSnu sériu pokusov na vyplnenie vakua s podobou Bozou vo vnutri
¢loveka. Po zaniku pravej naboZznosti a uvedomenia si blizkosti Boha sa za¢nu vytvarat
vSelijaké “ndhradné nabozenstvd” a naplnenie vakua ,.bozskej podoby” pravym Bohom je
mozné az po zvlastnom zjaveni Boha. Podl'a Luthera ¢lovek, ktory sa otocil k Bohu chrbtom,
ma zvrateny obraz o Bohu, nim je viera v mnohych bohov (polyteizmus) a ateizmus — oboje je
az druhotné v porovnani s vierou v pravého Boha.

K Bohu odkazuje aj svedomie v nas. Dokazom riadiacej Bozej Cinnosti st aj dejiny, aj
ked’ sa ndm to Castokrat nezda...

Zhrnutie: Rimski katolici a protestanti st si zajedno v tom, Ze vSeobecné zjavenie
nepostacuje, aby sme Boha poznali do tej miery, ako prostrednictvom osobitného zjavenia.
Podla nds maji dokazy (existencie) Boha dokazovaciu silu az po viere. Ukazuje sa vSak, ze
nestacia na to, aby vyslobodili ¢loveka Zijuceho v otroctve hriechu. K tomu je potrebny
osobny vztah k Bohu a tento vztah je na najvyS$Som stupni mozny prostrednictvom Vykupitel'a
JeziSa Krista.

3. Specidlne zjavenie

Vseobecné zjavenie nech je hoci aj pozehnané, nepostacuje na to, aby ¢loveka priviedlo
k osobnému spolocenstvu so Zivym Bohom. Prvym néstrojom Specialneho zjavenia je Biblia.
Nie samotna kniha ako hromada pismen, ale fakty, ktoré ndm kniha prostredkuje. Deje a
odkazy, Bozie skutky a slova sa prostrednictvom Biblie dostavaju k ¢loveku a Siria sa od ust
k ustam (kézne, svedectvd) a z knihy k srdciam (Citanim Bozieho slova). Svété pismo nas
oboznamuje s nejednou formou Specidlneho zjavenia.
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a)  Teofanie

Teofanie, Cize zjavenia sa Boha vo viditel'nej, symbolickej alebo I'udskej podobe a
videnia (vizie). Boh sa zjavil v podobe ohnivého, ¢i dymového (hmlového) oblaku (Ex 3,2
33,9 778,14 99.7), vo vichrici (Jb 38,1 7 18,10-16), alebo tichym a neznym hlasom
(1Kr 19,12). Moze sa zjavit ako Jahveho anjel, (ktorého text biblie jednoducho nazyva
Panom, Jahvem): Gn 16,13 31,11 Ex 23,2-23 Ml 3,1). Konecne feofania najvyssieho stupina
sa uskutocnila v Jezisovi Kristovi, ved’ Bozie Slovo sa stalo telom (¢lovekom, ,,mdsom”), aby
sa pristahovalo medzi nas a prebyvalo s nami (J 1,14).

b)  Bezprostredné zjavenie (komunikacia)

Boh niekedy prehovori k l'udom pocutelnym hlasom bezprostredne, ¢i uz k MojziSovi,
k izraelskému nérodu, aj k Samuelovi atd. (Dt 5.,4), inokedy posiela svoje odkazy
(1Pt 1,11). Inokedy zvoli sen, ¢i videnie, pripadne prostrednictvom /osovania (urim a tumim):
Nu 12,6 27,21 Iz 6. V Novej zmluve Kristus stoji pred nami ako vel’ky Ucitel’, ktorého vyslal
Otec, ktory zvestuje a plni Boziu vol'u. Napokon Péan Jezi§ zasl'ubuje Svdtého Ducha, ktory
naplni a rozvinie Bozie zjavenie v Kristu tym, Ze pripomenie jeho reci, ze uci a vedie.

c¢)  Zazraky

Zvlastnu Boziu moc dokazuju zazraky (divy) a tym sa stdvaju nastrojom zjavenia. Su
dokazom zvlastnej Bozej pritomnosti (vSadepritomnosti a vSemohucnosti). Su znamenim
pritomnosti Bozej vlady a blizkosti nebeského kralovstva. Najvéicsim zazrakom je to, Ze Bozi
Syn sa stal c¢lovekom, telom (pdvodny vyraz ,sarx” sa vztahuje na hmotu, miso). V iom
moze vsetko stvorenstvo dosiahnut’ svoju obnovu (1Tm 3,16 Zj 21,5).

Texty na zapamiitanie.

1. Vseobecné zjavenie
78,1 19,Iln R 1,20 2,14n

2. Speciadlne zjavenie

Nu 12,6-8 Zd 1,1 Pt 1,21
Texty pre Studium:

1. O anjelovi Pana
Gn 16,13 31,11 .13 32,28 Ex 23,20-23

2. Zjavenie dané vo sne:
Gn 28,10-17 31,24 41,2-7

Sd 7,13 1Kr 3,5-9 Dn 2,1-3 Mt 2,13.19n

3. Videnia
Iz6 Ez1-3 Dn 2,19 7,1-14 Za2-6
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4. Divy
Ex 10,In Dt 83 J2,1-11 6,1-14.25-35 9,1-7 11,17-44

Kontrolné otazky:

Preco je potrebné, aby sa Boh zjavil?

Co znamena vyraz ,,v§eobecné zjavenie?

Aké formy zjavenia patria do oblasti vS§eobecného zjavenia?
Nachadzame v ¢loveku také pocity, ktoré smeruji k Bozej existencii?
Co je $pecialne zjavenie?

O akych formach Specialneho zjavenia hovori Biblia?

SNk =

Poznamka: Po (kapitole o) zjaveni, dogmatické diela spravidla v osobitnej kapitole (Ci
paragrafe) zvykli preberat’ samotné Svété pismo, t.j. nduku o inSpiracii. Namiesto toho, aby
som tu uviedol predstavy o vzniku Biblie — uz ¢o sa tyka otazky, ako pdsobil Boh na jej
pisatel'ov, ako im dal najavo vSetko, ¢o mienil dat’ napisat’ — odvolavam sa tu iba na niekol'ko
miest Pisma.

O inspirovanosti Biblie:

1Kor 2,13 1Te 2,13 2Tm 3,16

Texty na preStudovanie:

Mt 5,21-48

15,3-6 Mk 7,7 Kol 2,8 Tt 1,14 2Pt 1,18 Dn 8,15 12,8 Za1,7—-6,11 1Pt 1,11.

II. O BOHU (TEOLOGIA)

5. BoZia podstata (vlastnosti)
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,»Ak sa niekto opyta, ¢i existuje Boh, tou najspravnejSou odpoved’ou na tito otdzku je:
Nie, Boh neexistuje. Pre pytajuceho sa zvedavca Boh neexistuje. Boh nie je predmetom vedy.
Nie je nie¢im, ¢o mdézme zaradit’ medzi poklady svojich znalosti, napr. ako nejaki znamku do
albumu. Boh nie je nie ¢im vo svete, nie je jeho najvicSou bytost'ou, ¢i obyvatel'om. Keby
sme o nom vedeli len tol'ko, ze existuje, boli by sme vel'mi sklamani. Boh nikdy neexistuje
vedla nie¢oho ako nieco iné”. (E. Brunner)

Z uvedeného je jasné, Ze samotné zistenie, ze Boh existuje, temer ni¢ nehovori o Bohu.
Iba ho zarad’uje medzi existujucich spomedzi neexistujucich.

1. Poznanie Boha

V absolutnom zmysle je Boh vlastne pre ¢loveka nepoznatelny. V porovnani s Bohom
je clovek o ktovie kol’ko stupniov nizSieho radu. Ale naSe znalosti ,,smerom dole” tiez nie su
dokonalé. Pri postupe smerom dole napr. nepozname dokonale zivoc¢isSny svet, risu rastlin, ba
ani skladbu nezivej hmoty, nuz ako mézu byt naSe znalosti smerom hore, vo vzt'ahu k Bohu
dokonalé?

Relativne je vsak Boh poznatelny. Aj Zivé bytosti nizSieho radu su schopné poznavat’ do
istého stupna, aj ,,smerom hore”. (Napr. pes poznava svojho gazdu, ale toto poznanie nikdy
nemdze dosiahnut’ taky stupen, ako povedzme vzdjomné poznavanie dvoch l'udi.) Nasa
znamost’ Boha ma ist(i hornu hranicu (R 1,19 Ex 33,20). Pritom je ddlezité, aby sme videli,
ze vSetky tie znalosti, ktoré ziskame po tuto horni medzu, nie st nejakou hmlistou, nejasnou
znamost'ou typu ,,je to tak, alebo nie”, ale st redlnym a pravym poznanim, pokial’ sme k nemu
dospeli po ceste, ktora pre svoje poznanie uril On. (Pes nepozna meno svojho gazdu,
nerozumie kazdé jeho slovo, ale mé celkom reélne a isté poznanie o tom, ¢i ho ma rad, alebo
ho nenavidi.) Niektori teolégovia tvrdia, Ze neexistuje poznanie Boha, ktoré je ndm vrodené.
Toto tvrdenie je isteze diskutabilné. Urcite je to isté, ze prirodzeny clovek ma v sebe
schopnost’ poznat’ Boha — a aj to je ohromna vec, ked” si domyslime, ako drasticky odtrhol
hriech Cloveka od Boha. Tato schopnost mdze postaCit na to, aby prirodzeny clovek
,rozumnym skimanim sveta” uvidel a rozpoznal Boha (tu pod pojmom ,,prirodzeny” myslime
na Cloveka v stave po pade do hriechu, ktory sa vSak eSte neocitol tvarou v tvar voci
Specidlnemu zjaveniu), ale nestaci na to, aby si ¢lovek vytvoril k Bohu osobny vztah, lasku a
poslusnost’ (R 1,18-21). Potrebuje Jezisa Krista, ktory ho osobne ako jednorodeny BoZzi Syn
predstavuje, k tomu, aby ¢lovek ziskal redlny obraz o Bohu, aby ho poznal ako milujiceho
Otca. Prave poznanie Boha je bez Specidlneho zjavenia nepredstavitelné. Toto zjavenie vSak
nerusi horna hranicu (1K 13,12).

Poznanie Boha od prvého rozpoznania po videnie zoCi - voci predpokladd vyvoj,
videnie stale novsich a novsich hodnét (Kol 1,10). Toto poznavanie na stale vySSom stupni
vlastne pokracuje aj na vecnosti. Po BoZom Slove a JeziSovi Kristovi je to Svéty Duch, ktory
je nam napomocny v poznavani Boha (J 16,13 1K 2,9-11).

2. Boh ako ho pozname 7 Biblie

a)  Boh je duchovna bytost
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Podla J 4,24 je Boh duch (pneuma). Podl'a naSich predstdv nemé telo. Niektori
teologovia ho prave preto definuju tak, Ze Boh je ,,Cisty Duch”, ¢o chépu tak, Ze vo svojej
podstate je vylucne duchom. Tato definicia vylucuje kazda takt nuku, ktord smeruje k tomu,
ze pripusta akési spristupnenie (zviditenenie, zhmatate'nenie) Boha pre nase fyzické
zmyslové organy. Boh nie je ,,nasinec”, On je celkom iny. Nevieme si ho ani predstavit’.
(Preto zakazuje svojmu l'udu akékol'vek jeho zobrazovanie, zndzornenie).

Je absolutnym duchom. Neviazu ho zakony hmotného sveta, medze Casopriestoru. Je
najvysSou moznou formou bytia.

Biblia ho pravda vybavuje l'udskymi vlastnostami (antropomorfizmami), ved ani
zjavenie by ho nedokdzalo inym sposobom priblizit' k €loveku. Najlepsim dokazom toho, ¢o
vSetko Boh aj sdm vykond v zaujme toho, aby svoju nepochopitel'ni duchovnost’ priblizil na
naSu l'udsku troven, je antorpomorficky Boh (P'udskej podoby), jednorodeny Syn, ktory sa stal
¢lovekom preto, aby sa k ndm prihovoril celkom ako ¢lovek a predsa tak ako sam Boh (Fp
2,6-18).

b)  Boh je osoba

Ak povieme, Ze Boh je bytost’ najvyssieho rdadu, to sme uz dokézali aj jeho bytostnu
podstatu. Prirodzene disponuje zadkladnymi charakteristikami osobnosti: uvedomuje si seba, je
bytostou so samostatnym bytim. Ak je clovek ako osobnost’ Bozim obrazom, tak na to, aby
sme Boha asponl trochu mohli pochopit’, musime svoje osobnostné a vedomostné schopnosti
umocnit’ na ktovie kol’ki mocninu. Aj tak ziskame vlastne iba ,,zvac¢Seninu”, ktora je len do
tej miery totoZna so zobrazovanou osobou, ako povedzme portrét so zivym modelom.

Na zaklade horeuvedenych skutocnosti zavrhujeme akykolvek variant panteizmu. Nie je
pravda ani to, Ze na$ obraz o osobnom Bohu sa utvoril tak, Ze svojimi osobnymi vlastnost’ami
sme vystrojili kohosi neexistujiiceho. Veci platia naopak. Boh — povedzme tak — je osobou
prvého radu a existencia kazdej osoby je vysledkom a dokazom jeho osobného bytia. On nés
utvoril na svoju podobu. Zostaneme pri predchadzajucom priklade: On je tym Zivym
,modelom” a my ,,mal’bou”.

Boh sa vo svojom Slove ozyva ako osoba. Vo svojich modlitbach hovorime s nim.
Odpoveda nam. Aj to je pravda, Ze tento jeho osobny charakter (to Ze je osobou) sa stane
dokazanym faktom pre nas iba vtedy, ked’ sme sa s nim stretli.

c¢)  Boh je absolutne dokonaly

V tejto jeho dokonalosti ho musime oddelit’ od nim stvoreného sveta, vratane ¢loveka.
Pod pojmom jeho dokonalosti rozumieme aj mravn(l dokonalost’ a sldvnu vzneSenost.
Izraelsky nérod to tak vnima a takto ho oslavuje (Ex 15,11). Této jeho absolutna dokonalost’
vysvita z jeho bozskych vlastnosti, s ktorymi sa budeme podrobne zaoberat’.

d)  Jediny Boh

V Dt 6,4 sa mdzme docitat’ tych ,,Siestich slov* (je to tzv. § md), ktoré na monoteizmus
predestinuju staro - i novozmluvny Bozi 'ud.

., Pocuj Izrael, JaHVeH, nas Boh je jediny Hospodin‘ (Pan). NajdolezitejSim slovom je
tu ,,jediny”. Toto zjavenie je ukoncenim toho procesu, v ktorom sa Jahve postupne najprv
»povzniesol” zradu inych bohov. Potom o tychto cudzich bohoch vysvitlo, Ze nevedia
pomoct’, teda nie si bohmi. JAHVE zostal Bohom a stal sa JEDINYM BOHOM . Pravda,
tento proces sa odohral iba vo vedomi vyvoleného Bozieho I'udu, v jeho poznavani Boha.
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Boziu jedinecnost’ dokazuje hodne biblickych textov aj v Novej zmluve: ,,Boh Otec
je jeden” (Ga 3,20), ,,Nieto iné¢ho Boha, iba ten jediny” (1K 8,4) atd’.

Pravda, s touto otdzkou sa d’alej budeme zaoberat’ v suvislosti so Svétou Trojicou.
Tému tu uzavierame textom Iz 44,6: ,,Ja som prvy a posledny, okrem mia nieto Boha!”

Texty na zapamiitanie

1. Poznanie Boha: R 1,18-21 Ex 33,20 1K 13,12 Kol 1,10 J 16,13 1K 2,9-11 J 5,20
J17.3
2. Bohjeduch:  J4,24 1Tm 6,16
3. Boh je osoba: Ml 2,10 J 14,9b
4. Boh je uplne dokonaly: Ex 15,11 7 147,5
5. Boh jejediny: Dt 64 Ga3,20 1K 8,4 1z44,6 Ml 2,10

Kontrolné otazky

Je Boh poznatelny?
Ak ano, do akej miery?
Postacuje pre St’astie ¢loveka poznanie, ktoré méze ziskat’ zo zjavenia?
Je obmedzené poznanie, ktoré moézeme dosiahnut’, realne a pravdivé?
Ako poznavame Boha z Biblie?

Co znamen4, Ze je duch?

Co znamené, Ze je osoba?

Co znamené, Ze je absolitne dokonaly?

Preco je podstatné, Ze Boh je jediny?
6. Skuste na zaklade doterajsej latky sformulovat’ struént, ale vSetky podstatné otazky
obsahujucu definiciu Boha.

kAL

6. BoZie mena

Ked Pan Boh pomenuje niekoho, alebo nieco, danym menom oznacuje vlastnosti
doty¢nej osoby, alebo predmetu. Meno a poznanie mena mali vel'ky vyznam v o€iach nasich
predchodcov. Ani dnes nie je jedno, ¢i vieme niekoho oslovit menom, ¢i ho oslovime bez
toho, ze by sme poznali jeho meno. V tej dobe vSak znalost’ mena znamenala aj to, Ze osoba,
ktord poznala meno toho druhého, ho tym prevysila, ¢i premohla. Za otazkou ,,Aké je tvoje
meno?” musime vidiet’ aj toto. Ked’ Boh pomenuje sam seba, je niteny pouzivat’ také nazorné
vyrazy, ktoré su ¢loveku zrozumitelné. Aj z toho vyplyva, ze Boh ma mnoho mien, ved ani
jedno meno nemoze sthrnne vyjadrit’ to, ¢o by malo oznacit’.

O Bozom mene najdeme v Biblii niekol’ko prostych zmienok (napr. Ex 20,7 Z
113,3). Stava sa, ze sa zjavi v nejakom symbole (napr. Pr 18,10). K tomu vsak, aby sme
ziskali kompletnejsi obraz, musime preskimat’ — pravda, len vel'mi stru¢ne — Bozie mena,
ktoré sa najCastejsSie vyskytuju v Biblii.

1. Starozmluvné mend

a)  Spolocné semitské Bozie mend
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Z nich najstarsie je meno EL a jeho odvodeniny: ELOHIM, ELOAH, EL-ELJON,
EL-SADDAJ. Vyraz El je vSeobecne prijat¢é pomenovanie Bozie u semitov. Ako
pomenovanie ,,Boh® ho pouzivaji aj mimo Izraela. V Izraeli ho €asto uvadzaju vo vztahu
k JAHVE-mu, alebo spolu s menom JAHVE. Méze oznacovat' bohov, duchov i bozstva.
Spojené s Jahvem sa vzdy vzt'ahuje na (jediného) Boha. Forma v mnoZznom cisle (Elohim) aj u
Kanaancov oznacovala mocnost,, uz aj u nich znamenala najvyssieho Boha. Z toho je zrejmé
aj to, ze zhruba 2000 rokov pr.Kr. uz boli monoteizujiice tendencie. Pouzivanie vyrazu El je
charakteristické na dobu patriarchov. V skorych dobach Izraela oznacovali pravého Boha aj
vyrazom Baal. Baal bol prastarym kanaanskym boZzstvom, vyznam jeho mena je pan, vlastnik.
Casté je este aj Bozie meno Melech (kral’).

b)  Zvilastne izraelské mena Bozie

Meno Jah, Jahu a Jahve (najCastejSie Jahve) plati ako Specidlne izraelské meno pre
Boha. V dejinach vyvoleného Bozieho I'udu prvy raz narazime nan v 3. kap. kn. Exodus, ked’
sa Pan predstavuje MojziSovi. Jahve je Bohom Izraela, ale aj PAnom vesmiru. On je jedinym
Bohom. Jeho meno pravdepodobne suvisi so slovesom ,,byt” a tak znamend ,.existujici”,
plynule ¢inny, konajlci — ale skryva sa v iom eSte ovel'a viac. Svitost mena naznacuje aj
tretie prikdzanie (Desatora). NeskorSie zidovstvo meno vobec nevyslovovalo, ale ho
nahradzovalo vyrazom Adondj. Vyznam mena Adon, Adondj je Pan, vlastnik, velitel. Meno
Jahve sa vyskytuje aj vo viacerych spojeniach vyrazov. NajcastejSim z nich je ,,Jahve c’badt”
(Hospodin zastupov).

U Izraelcov El je Bohom vseobecného zjavenia, kym Jahve zjavenia $pecilneho.
NajvzneseniejSie je vSak meno Jahve. Pravda, toto rozliSenie Izraelci nevnimali vzdy takto
ostro. Dokazuju to aj také kombinacie ako Jahwe Elohim, alebo Adondj Jahve.

2. Novozmluvnée mena

Novozmluvné Bozie mend vznikli v istych pripadoch jednoducho prekladom mien
starozmluvnych.

a)  Theos
Meno Theos jednoducho znamena: Boh (El). Vo vyjadreniach ,,mdj Boh, tvoj Boh”
zaznieva forma ,,.Boh Izraela”.

b)  Kyrios

Vyraz , Kyrios” znamena Pan. Septuaginta (znacka LXX), grécky preklad Starej zmluvy
(3. stor. pred Kr.) ho pouziva ako ekvivalent vyrazu Jahve. V Novej zmluve sa najCastejSie
vzt'ahuje na Krista. Je naozaj vhodny na vyjadrenie jednoty Krista s Bohom.

c¢)  Pater (Abba, Otec)

V novozmluvnej teologickej literatire sa Casto docitame, Ze je to celkom nové Bozie
meno, ktoré sa vyskytuje iba v Novej zmluve. Toto tvrdenie neobstoji. Existuju totiz také
starozmluvné vyroky, v ktorych sa nam Boh predstavuje vyslovne ako Otec (napr. Dt 32,6 Iz
63,16). Pravda je aj to, ze takychto miest je v SZ mélo a aj to, Ze Boh ako Otec sa naplno
zjavuje az v Kristovych vyrokoch. On je prvy, ktory méze oslovit’ Boha slovom ,,Abba” a ma
na to aj pravo. Aj my moézeme skrze neho volat: Abba! On nas uci, aby sme sa modlili takto:
,OtCe nads!” Bezpochyby je tu celkom nova BoZia tvar v tom zmysle, ako ndm ho Jezi§ Kristus
predstavuje: ,,Kto videl mia, videl Otca”.
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Texty na zapamiitanie

1. V3eobecne o Bozom mene: Ex 20,7 Z 8,1
2. Kréznym mendm:
a)  Elohim —Gn 1,1 (Boh)
b)  El Saddaj — Ex 6,3 (VSemohuci Boh)
c) Jahweh — Ml 3,6 (Pan)
d) Jahweh-C'badt - Ml 3,7 (Hospodin zastupov)
e) Adoénaj—Z 86,8 (Péan, alebo Hospodin)
f)  Otec (Patér) — Mt 6,9
g) Kyrios—Z7Zj 4,8 (Pan)

Kontrolné otazky

Preco bolo v biblickych dobéach ddlezité meno?

Ktoré st tzv. spolo¢né semitské Bozie mena?

Ktoré su Specialne izraelitské Bozie mena?

Ktoré Bozie meno Zidia nevyslovovali?

Co vyslovili miesto neho?

Co znamenaju mena ,,Jahveh, Elohim a Adénaj”?

Co znamenajui mend ,,Theos a Kyrios*“?

Bolo zname pomenovanie ,,Otec” v Starej zmluve vzhl'adom na Boha?
Znamena nieco navyse dielo Jezisa Krista vo vztahu k menu ,,Otec™?
0. D4 sa rozoznat’ nejaky vyvoj pri skimani Bozich mien od doby patriarchov po
Jezisa Krista?

=0 XNk WD =

7.  BoZie vlastnosti

Tzv. atribity neznamenaju vlastnosti. ako skor charakteristiky, naznacujuce urcita
podstatu. Vcelku ich mozno zaradit’ do dvoch velkych skupin: hovorime o tzv. naturdlnych (v
naSej slovenskej teologii: (metafyzickych) a moralnych vlastnostiach. Metafyzické (inak:
nevnimatel'né) vlastnosti zdéraznuju absolutny rozdiel medzi Bohom a jeho stvorenstvom.
Vnimatel'né vlastnosti si rozpoznatelné aj u &loveka. Co u ¢loveka plati iba v uréitych
medziach — ako vlastnost’ — to je u Boha pravdou v absolitnom zmysle a zndsobene. Na
druhej strane tieto vlastnosti sa stdvaji zjavnymi vo vztahu Boha k stvorenstvu, osobitne
k ¢loveku.

1.  Metafyzické (nevnimatel’né a nepostupitel’né) vlastnosti
a)  Bozia nezavislost, alebo bytie v sebe samom

Bozia existencia je zakorenend v ilom samom, nepodoba sa l'udskej, nie je zavisla na
nikom inom existujicom, okrem neho samého. Je nezavisla od vSetkého, o sa tyka jeho
bytia, hodndt a skutkov. Vsetko, ¢o existuje mimo neho, je zavislé od neho, On je kone¢nou
pric¢inou vsetkého. Toto vSetko nam najlepsie znazorni meno Jahve. Nasledujice partie Pisma
sa zaoberaju vyslovne s tymito témami.

733,11 115,3 1z40,18nn Dn 4,34 7526 R 11,33-36 Sk 17,25 Zj 4,11.
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Jeho ,,vlastnostou” je, ze existuje vecne,(Ex 3,14) naproti bytostiam, existujucim
nahodne, ¢i dofasne a neexistujucim.

b)  BozZia nemennost

Biblia u¢i o Bozej nemennosti. Jeho bozské bytie, dokonalost’, ciele a zasl'ibenia su tie
isté: Nu 23,19 Z 33,11 102,27 N13,6 Zd 6,17 Jk 1,17. To vietko neznamena, e v Bohu
niet nijakého pohybu. Biblia sved¢i o tom, Ze Boh ,,prichddza a odchadza”, skryje sa a zjavuje
sa. Pravda, tieto vyrazy su az prili§ 'udské, no kazdopadne nam naznacuju to, Ze si nemennost’
nemame predstavit, ako nejaku ,stabilni” stagniciu. On nie je nehybny a necinny, ale
nemenny a nie je nim preto, Ze je viazany, Ze sa nemdze zmenit. Nemenny je ¢o do svojho
bytia, ¢i ,,podstaty”.

¢)  Bozia nekonecnost

Uz samotnt nekonecnost’ si tazko vieme predstavit. Vzhl'adom na Boha sa skor tak
javia jeho chrakterové vlastnosti z l'udského pohladu nekonecne vel'ké, napr. jeho zndmost’,
dobrota, laska a pod. (Jb 11,7-10 Z 145,3). On nie je uzavrety do medzi ¢asopriestoru. Jeho
priestorovu nekonecnost’ zvykneme oznafovat vyrazom, Ze je vsadepritomny. Nie je totozny
so stvorenstvom, ale vZzdy a vSade je pritomny. Tato pritomnost’ nevylucuje, aby bol aj
Specialne, zvlastnym spdsobom pritomny na niektorych miestach (napr. v Synovi, zjavenom
v tele)... Zékladom jeho mozZnej vSadepritomnosti je duchovnid forma jeho bytia. Jeho
pritomnost’ je skusitelnd, a to pre hrieSneho c¢loveka znamend strasny, pre kajlcnika
povznasajuci pocit.

Poznamka: Kde prestane prirodzena Bozia pritomnost’, tam ,,sa zac¢ina” peklo. Téato veta
si neprotiredi so Z 139,8, tam je toti re¢ o Seole, o ridi mftvych. Bohu neunikne§ ani v smrti.
Stretnutiu s nim sa nevyhnes. Iba po side moze byt re¢ o tom, Ze sa Clovek dostane do
definitivneho stavu bez-boznosti, do pekla. Stav bez Boha je aj tu pochopitel'ny iba v tom
zmysle, Ze si vyhradime: Boh je panom aj pekla.

Jeho casovii nekone¢nost’ naznacuji vyroky Pisma, vztahujice sa k vecnosti. V Gn
21,33 sa prvy raz stretavame s menom Pdna vecnosti. Ak chceme byt presni, musime
konstatovat’, Ze predchadzajuca definicia istotne nie je dostacujuca, lebo — napriek tomu, Ze
my sa nevieme urobit’ nezadvislymi od casu, Boha nie to odliSuje od nas vzhl'adom na
Casovost, Zze my sme Casove kone¢ni a On je nekonecny v Case, ale to, ze kym my sa
nachadzame v ¢ase, On je nad casom. Ked pomyslime na to, Ze vyraz ,na pociatku”
bezpochyby znamend aj zaciatok casu, koniec sucasného sveta Ze znamena aj koniec
casopriestorového sveta aj koniec ¢asu, tak Boha mdézeme definovat’, ako Toho, kto existuje
pred zaciatkom €asu aj po ukonceni ¢asu naveky. Je teda nekone¢ny smerom dopredu i nazad.

Clovek utvoreny do ¢asu moze Bozim spasenim vykro¢it' z asu do BoZej veénosti.
To isté sa d& povedat aj ¢o do priestoru a sthrnne o Casopriestorovosti . Zj 10,6 Cas je
oznaceny vyrazom ,,chronos” a ver§ sa da preloZzit' aj tak, Ze uz nebude odkladu a plynutia
casu (lehoty).

O nekonecnosti BozZej by sme eSte mohli hovorit” aj na zaklade viacerych inych hladisk.
(1Kr 8,27 7 139,7-10 1z 66,1 Jr23,23n Sk 17,27n)

2. Vnimatel’né vlastnosti BoZie

25



Ako som spomenul vuvode, Bozie vnimatelné vlastnosti mézu byt do istej miery
charakteristické aj pre Cloveka, u Boha sa vSak znekoneciiuju (ziskajii nekonecnost). Aj
¢lovek mdze byt mudry, ale Boh je nekonecne mudry, aj ¢lovek moze byt dobry, ale Boh je
dobrota sama... Jedna cast vnimatelnych vlastnosti Bozich je spojend s myslienkami,
vedomostami, s Bozou mudrostou a mocou.

Do druhej skupiny patria tzv mordlne vlastnosti.

a)  Bozie vedenie (vedomost, znamost)

Boh dokonale pozna sam seba a vSetko ¢o je mimo neho.Pozna vSetky moznosti a
skutocnost’. Toto vedomie nema zvonku, ale zo seba samého, je vzdy uplné a u neho vzdy
existujuce (pritomné). Ked’ze vsetko presahuje, zvykli sme ho nazyvat’ vsevedicnostou. Boh
pozna pritomnost’, minulost’ a buducnost’, vSetko ¢o je, bolo a bude a ¢o by mohlo byt (1Kr
8,29 7139,1.16 12 46,10 Ez 11,5 Sk 15,18 J 21,17 Zd 4,13).

Aj ¢loveka pozna dokonale, myslienky skryté na samom dne srdca, tizby a rozhodnutia.
Vseveducnost mu umozinuje prorocké zjavenie. Vedenie vopred (predvedenie) zaroven
neznamena aj chcenie vopred (Na detaily tejto otdzky prideme pri rozoberani predestinacie, tu
len poznamendvam, Ze poznd aj naSe skutky, zvolené naSou slobodnou volou: vie, ¢o si
zvolime.)

b)  Bozia mudrost

K BozZej vSeveducnosti sa logicky pripdja podla R 11,33 — ale proste aj logicky - jeho
nekonecna mudrost. Aj Clovek vie vSelico, moze byt aj mudry, ale Boh vie vSetko a jeho
mudrost’ je nekone¢nd. Tato mudrost’ je zdkladom jeho spravodlivych rozhodnuti a toho, Ze
napokon zvitazi dobro na jeho slavu (1K 2,6n Ef6,12.14 Kol 1,16).

¢)  BozZia vsemohucnost

Podla Lk 1,37 Gabriel hovori Marii: ,,Bohu ni¢ nie je nemozné”. Jeho moc a sila je
neobmedzena. Mo6ze vykonat’ vSetko, ¢o chce. A predsa nerobi vSetko: napr. neklame, nehresi,
nezaprie seba samého (Nu 23,19 ISm 1529 2Tm 2,13 7d 6,18 Jk 1,13.17). Jeho
vSemohucnost’ neznamend, ze robi v chvate, robi raz jedno raz druhé, ved’ je schopny na
vSetko. Boh kond vSetko cielavedome a ddsledne, nekond ni¢, ¢o nie je v stlade s jeho
bytost'ou a zamermi (esSte porovnaj s Gn 18,14 Jr 32,27 Za 8,6 Mt 3,9 26,53).

Medzi tzv vnimate'né Bozie vlastnosti zarad’'ujeme do druhej velkej skupiny jeho
mordalne viastnosti. Pokiisim sa ich zhromazdit' okolo dvoch poélov. Prvym nech je laska,
druhym svétost’. VSetky Bozie skutky sa rodia v znameni silovych posobeni medzi dvoma
polmi. Strucne: Boh je svita laska.

d)  Bohjelaska (1J4,16)

Tato laska je najichvatnej$Sim Bozim prejavom voci ¢loveku. Nevysvetlitelné: Dt 7,7
Iz 43,25 J 3,16. Ztejto lasky prameni Bozia dobrota (R 2,4 Jk 1,17) jeho milost, ¢i
milosrdenstvo (Ex 34,6), vernost (1K 1,9 2Tm 2,13) dlhé zhovievanie (2Pt 3,9 15).

e)  Bozia svdtost
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Jednym ucenim kriza je: Boh miluje (J 3,16), druhym: Boh je svity (2K 5,21), aj za
cenu obetovania svojho Syna je svity. Svétost, prave tak ako laska, nie st jednoducho jednou
z mnohych vlastnosti BoZzich, ale st podstatou jeho bytosti (Iz 6,3).

V nabozenskom zmysle je svétost’ tou podstatnou BoZou vlastnostou, ktord ho odlisuje
od vSetkych ostatnych, totiz jeho bozZskost. Voci hriechu je spalujlicim ohiiom, ale kajicemu
hrie$nikovi je milujucim Otcom.

Eticky svitost’ znamend mravnu Cistotu, dokonalost’. Aj od ¢loveka Boh o¢akava to isté
(Lv 19,2).

Je zrejmé, Ze Boh sa nevzda svojej lasky ani svétosti, ked’ bojuje za ¢loveka. Laskavo
tresta, aby sme boli sviti (Zd 12,6). K Ziarlivej laske sa Casto organicky pripéja trest, , ktory
Boh vykonava akoby proti svojej povahe” (Luther). Nase svedectvo o Bohu bude pravdivé iba
vtedy, ked ho predstavime v napéti tychto dvoch polov. K svitosti sa tesne pripaja Bozia
spravodlivost. Biblia pod tym najcastejSie rozumie milostivé ospravedlnenie, samozrejme vo
vzt'ahu ku kajicnikom. Ospravedlnenie (z Bozej strany) je ovocim jeho lasky. R 5,1: ,,(ked’Ze
sme) ospravedlneni vierou, mame pokoj s Bohom skrze nasho Pana JeziSa Krista”. Grécky
text vyzaduje tento presny preklad. Boh teda ospravedliiuje po Zivej viere (Cloveka) v Jezisa
Krista. Bozou spravodlivostou voci kajucemu a v Krista veriacemu hriesnikovi je: milost.

Texty na zapamiitanie:

1.  Metafyzické (nevnimatel'né) vlastnosti.

J526 733,1 Dn4,34 M13,6 Jk 1,17 Zd 6,17 Jb 11,7-11 Z 1453
2. Vnimatel'né vlastnosti:

a) 7139,1-16

b) R11,3 1K2,6n

¢) Lk1,37

d) T4,15-19

e) 1z6,3 Lv19,2 R5.1

Texty pre Stadium:

2. a) Jr23,6 Zd12,29 11,5 4,16
b) Za9,9 R ?,24-26
c) 1Sm23,10-13 2Kr 13,19 Z 81,13-15 48,18 Jr38,17-20 Ez 3,6

Kontrolné otazky

1, Co ozna¢uju tzv. naturalne, (prirodzené) BoZie vlastnosti?

2. Co znamena Bozia nezavislost’?

3. Obmedzuje BoZia nemennost’ slobodu jeho konania?

4. Z akého hl'adiska mézme hovorit’ o0 Bozej nekonecnosti?

5. Co rozumieme (pod pojmom) tzv. nevnimatelnych BoZich vlastnosti?
6. Ako chapeme tzv. vnimateI'né Bozie vlastnosti?

7. Ktoré z nich patria do prvej skupiny?

8. Ku ktorym dvom polom mézme priradovat’ tzv. moralne Bozie vlastnosti?
9. Co patri k laske a ¢o k svitosti?

10.Co znamena Bozia spravodlivost’?

III. BOH A STVORENY SVET
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8. O stvoreni v§eobecne (kozmoldgia)

Pravdy svojej viery mdzeme triedit’ mnohorakym sposobom. Ked'ze Bozie skutky, ¢i
prejavy znasho hladiska predpokladaju existenciu stvorenia ako faktu, po u€eni o Bohu
razom sa zaoberame so stvorenim. Miesto toho by sme tu mohli hovorit’ o Kristu JeziSovi, o
Svitom Duchu, o Svitaj Trojici, ved existencia JeziSa Krista zrejme predchddza stvoreniu,
avSak nase znalosti v stvislosti s nim sa dokompletizuji po stvoreni sveta, ba po nastupe
hriechu a po zjaveni Krista v tele.

1. Termin Biblie pre ,,stvorenie‘’/

Biblicky termin s vyznamom stvorenie (hebr. bdrd) bezpochyby naznacuje, Ze (s)tvorenie
je dielom Bozim, pre ktoré bol schopny iba On, a z hladiska cloveka je zazrakom. Vyraz
,bard* sa v Biblii nikdy nevyskytuje s vyznamom pre 'udsku ¢innost’. Znaci tvorenie z cohosi
takého , €o je celkom iné, ¢o by sme my ludia nijak nemohli vytvorit, ¢o vzniklo
tvoritel'skym aktom Bozim. Téato opatrnd Stylizdcia je preto nutna, lebo sa chcem vyhnut
slovu ,,ni¢*“. Biblia nikde netvrdi, Ze Boh tvoril z nicoho. Iba apokryfna kniha 2Mak 7,28 to
hovori, ale zo suvislosti textu je aj tam jasné, ze doraz pada na fakt: Boh stvoril svet. V R 4,17
¢itame o tom, Ze Boh je schopny vzbudit’ k existencii to ¢o neexistovalo, ale zo suvislosti
Vysvita aj to, Ze Pavel nemysli na ,,tvorenie z ni¢oho*. Zd 11,3 je velmi vyznamny vyrok: ,,Z
viery chapeme, ze vesmir (ajony) vytvorilo slovo Bozie tak, ze z neviditelného povstalo
viditel'né*. NeviditeIné tu mdze znamenat aj ,,nevnimatelné“. Z toho povstalo (vSetko)
vnimatelné. Ci to bolo ni¢ alebo nieco, to nevieme, ale to ani nie je podstatné. Boziu slavu a
moc nemusime tym zvéicSovat’, Ze vytvorime také dogmy, ktoré nemaji dostatocny zéklad
v BoZom slove!

2. Boh netvori za cenu bojov

Biblia ni¢ nevie o prastarom ,ploditel'skom* myte, ktorym modzeme vysvetlit vznik
bozstiev. Boh Stvoritel’ je a nevznikol. Nevie o boji nejakych pramocnosti, vedenom pre to,
aby sa rozhodlo: m4, alebo nema povstat’ svet (vesmir). Boh je, svet vznikol a to stvoritel'skou
¢innostou Bozou, ktorej nastrojom bolo Slovo, bez akejkol'vek ndmahy a zvuku. VzneSeny
obraz! Taky mocny je naS Boh! Tvorenie Slovom dostava svoj pravy zmysel na zaklade ev. J.
kap. 1.

3. Boh sa nestotoznuje so svojim dielom

Vsetko existujuce stvoril Boh, okrem seba samého. Ako Stvoritel’ stoji mimo sveta a je
jeho panom. Svet pred nim je tol’ko ,,ako kvpka vody vo vedre a ako zrnko praSku na miske
vahy (Iz 40,15). On ,,prebyva na vySinach a v svitosti“. Je ,,nadradeny* svetu, nesplyva s nim.

4. Stvorenie sa odohralo v case

Uz prvé slovo Biblie to naznauje. Star¢ myty (napr. babylonské) povazujii hmotu za
vecnu, ktord predchadzala bohom, s nimi sa zhoduje moderny materializmus. Biblia vSak sa
nevzdava toho, Ze svet mal svoj pociatok, ndsledne bude mat’ aj koniec (uz o sa tyka jeho
sucasnej podoby). Zaliatok je taky isty, aky zrejmy je koniec napr. na zdklade proroctiev
Izai4sa, JeziSa Krista ¢i apoStolov. Osud sveta prebieha na spolo¢nej €iare s osudom cloveka.
Uz aj preto nds ma zaujimat’ osud sveta.
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Ako povstal? To je, na ¢o nam Biblia nedava odpoved’. O spdsobe vzniku vlastne nikto
nema ani tusenia. Ani o dobe. Dat’ odpoved’ na tieto otazky je v kompetencii vedy, iba nase
momentéalne znalosti eSte nedostacuju. Na otazku ,kedy?* Biblia odpovie: ,,na pociatku®,
avSak to vSeobecne nepostauje. Viac nam vSak nepovie. Na otazku ,ako?* povie:
stvoritel'skym aktom BoZim. To je jej zvest, ni¢ viacej. Kazdy ¢o aj dobromyselny pokus,
ktory ma za ciel’ na zdklade Biblie dat’ na to odpoved’, je vopred beznadejny.

Vyraz ,na pociatku“ znamenad zaciatok nasho caso-priestorového sveta. Nevieme ,,sa
pozerat™ pred zadiatok. Boh kedysi utvoril pogiatok nagho ¢asu. Usek medzi pociatkom a
koncom sa nachadza v jeho vecnosti. Krestansky filozof ,,bldhovo* sa skloni pred zjavenim
Bozim, prijme ho za pravdivé a hl'adat’ odpoved’ na otazku ,,ako?* prenechava vede. Tymto

navonok naivnym sklonenim sa je viera, ktorou moézeme pochopit’, ze stvoritel'om je Boh.
5. Cely vesmir je dielom BozZim

Vyraz ,,nebo a zem* znamena vsetko stvorenstvo, kozmos v jeho poc¢iato¢nom, chaotickom
stave. Gn 1,1 moze byt titulom spravy o stvoreni, napr. ako Stvorenie vsetkeho (vesSkerenstva)
— potom pocnuc 2. verSom nasleduje rozvedenie, spracovanie témy. Cell vec modZeme
pochopit’ tak, Ze Boh hmote najprv dé bytie, potom ju usporiada, potom vytvori rastlinstvo a
zivociSstvo a nim zal'udni usporiadany svet. (K ,,celému svetu* pravda, patria aj duchovné
bytosti, anjeli, cherubovia atd’., s nimi sa zaoberame zvlast'.

b b 2

6. Zachovdvanie sveta

Pan Boh nezanechal stvoreny svet opusteny, On je nad’alej ¢inny. Odpocinok 7. dna je
spitne premietnuty z neskorSiecho obdobia dejin vyvoleného I'udu do obdobia stvorenia.
Historicky sa prvy raz stretdvame so Sabatom v Ex 24,16. Odpocinok Boha neznamena, ze
ked’ uz je vSetko okolo stvorenia v poriadku a hotové, Boh sa utiahne do necinnosti, ale to, ze
Boh aj svet sa dostavaju do pokoja, dokonalosti a do stavu kl'udu. Boh si neda pracovnu
prestavku” v stvoreni. Jezi§ Kristus to takto vyjadril: ”Mo;j Otec pracuje az dosial’...” Bozi
odpocinok nie je nasledkom tnavy ¢i letargie a s nim nutne nesuvisi nejaké uvol'nenie sveta.
Odpocinutie je dokonanie, oslavenie. Ani deit odpoCinku Boh neurcil na necinnost’, ale za
sviatok vitazstva, vzyvania a nadeje. V denn odpocinku myslime na to, Ze raz nastane vecny
Sabat. Kazdy d’al§i den vtom ma svoj zmysel: v poslednom dni, v dni vzkriesenia, v dni
Kristovom, v dni stretnutia sa s Bohom. Boh stvoril, udrzuje a oslavi svet.

7. Viera v stvorenie (kreacionizmus) a veda

Dejiny stvorenia nesu na sebe svetondzorovu limitovanost’, od ktorej sa prirodzene nemdzu
odputat’. Biblia predstavuje zem ako plochy koti€¢, nad nim akoby nejakéd pologula, ban sa
vypina obloha, na ktorej su pripevnené hviezdy atd’. Pritom vSetkom by bolo nemudre
zosmiesnit' tento obraz sveta, ved ani prirodovedecky svetonazor nikdy nie je zbaveny
limitujiceho faktoru vedeckych znalosti svojej doby. Clovek kazdej doby je schopny si
predstavit’ iba podl'a svojich najlepSich znalosti — ved’ aj veda si vdc¢Sinou iba predstavuje -
kozmologicky model svojho sveta, ktory ho obklopuje.

V otazke vedy a kreacionizmu je predstavitelnych viacero vzajomne protichodnych
nazorov. Ak postavime svetonazor proti svetondzoru, staneme sa smieSnymi. Nepozadujme
od prvej knihy MojziSovej svoju predstavu sveta, vytvoreni na zdklade sucasnych znalosti.
Ak prihliadame na podstatu, totiz ze Biblia ndm chce povedat’, ze svet stvoril Boh resp. ze
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Boh stvoril svet, neveriaci vedci sa samozrejme buda s nami hadat’, pripadne ani krestanski
odbornici nebudll s nami vo vSetkom zajedno, napr. v otazke spdsobu stvorenia. V skutocnosti
vsak viera a nevera, teizmus a ateizmus tu narazia na seba, v tomto ohl'ade pre nemoznost’
dokazovania je beznadejné niekoho presvedcit. Ak niekto veri v JeziSa Krista, v Bozie slovo,
vierou moze pochopit’ zazrak stvorenia. Pojem pochopenia tu pouzivam v zmysle prijatia, ¢i
uznania za pravdu (porovnaj: Zd 11,3). Ak nickto neveri v Boha, zostane nevercom aj
v otdzke stvorenia. Nikto nie je schopny podat’ jednomyselny vedecky vyklad v otazke vzniku
sveta. Hypotézy ano, ale to s len hypotézy.

8. Vietko, ¢o Boh utvoril, je dobré

Boh tvori z lasky a z lasky udrzuje svet (J 3,16). Stvorenie a jeho zachovanie si iba
dvoma strankami BoZej ¢innosti. Dielo je dobré. Toto zistenie ho napliiuje pokojom. To je
zédkladom nasho Zivota: Boh uznal za dobré zachovat’ vSetko, Co stvoril. Dobrota sveta
neznamend, 7e je (metafyzicky) myslitelne najlep$im, ale Ze zodpovedd svojmu ucelu
(uréeniu). Dalej je dobry preto, Ze je Bozim dielom, teda je dobry z jeho hladiska. Toto
zistenie potvrdzuje aj Nova zmluva (1Tm 4,4). Co sa neskor stalo hor§im (napr. zIi anjeli),
aj to bolo (poévodne) dobré.

Pozndamka o anjeloch

Tu odbocujem k strucnej nauke o anjeloch. Celkom skoro (uZ v nicejskom vyznani viery)
sa rodi poziadavka, aby sme pod stvorenim neba a zeme nemysleli prosto naSu Zem a oblohu
nad fou, ani nie vesmir, ale nebestanov (anjelov) a pozemstanov. O stvoreni anjelov Biblia
nehovori, ale ich povazuje za tvory (Kol 1,16). Slovo anjel v hebrejskej i gréckej reci znaci
poslanca ¢i vyslanca, ich ¢innost’ zavisi od Boha, st jeho sluhami v prospech l'udi. M6zu mat’
rolu aj v zachovani sveta. Aj Jezi§ Kristus jednoznacne uznava existenciu dobrych i zlych
anjelov. O tom, kedy ich Boh stvoril, Biblia tiezZ ml¢i. Kazdopadne je pravdepodobné, Ze ich
utvorenie suvisi so stvorenim ¢loveka, teda ze k tomu doSlo na zaciatku dejinne casového
sveta, teda nie eSte predtym. Su schopni sa zjavovat’ osobne, ale aj neosobne. Nachadzaju sa
v Bozej blizkosti, vidia Boha (Z 103,20 Dn 7,10 Zj 4,8 5,11 Mt 18,10).

Isteze st medzi nimi tzv. strazni anjeli (Mt 18,10).

O skorumpovanych (padlych) anjeloch sa mézme docitat’ vJd 6 a 2Pt 2,4. Ich hriechom
iste bola pycha, vzbura proti Bohu. Ich kone¢ny osud je specateny, teda uZ nemaji moznost’
pokénia. Podl'a niektorych preto, lebo Clovek zhresil v dosledku zvadzania, pokuSenia, zli
anjeli vSak bez toho, samostatne, bez ovplyviiovania, vedome sa rozhodli proti Bohu. Pre nich
je pripraveny vecny ohenl (Mt 25,41).

Cinnost’ zlych duchov je skusenostnou realitou. Satanska ovplyvnenost, posadnutost
pOsobi I'udstvu (€1 vedome, alebo nevedome) vel’a starosti.

Po vitazstve JeziSa Krista sa Satan a jeho voje podobaju porazenému vojsku, ale aj takto st
nebezpecni. Pan Jezi§ nds uci, aby sme sa modlili k Bohu: ,,zbav nas Zlého!”. Nemame
pricinu strachovat’ sa pred Satanom, ale na to ano, aby sme si dali pozor (1Pt 5,8 Mt 16,18).

Texty na zapamiitanie
Gn 1,1 Zd 11,3 Kol 1,16n 1z40,15 J 1,3 1z43,6n Z9,1 148,13 103,20 Zd 1,14 Jd 6
Ex 20,11
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Texty pre Studium
a) Z33,9 148,5 R 4,17 1z43,7 60,21 61,3 Ez36,21n 39,7 Lk 2,14 11,36 1K 15,28 Ef
1,5n 12.14 3.9n

b) 2Sm 14,20 Mt 24,36 Jd 6 Zj 14,10 Ef6,12 Zd 1,14 Lk 24,39 Kol 1,16 Mk 8,38 2K
11,14 Dn 9,21-23 Sk 5,19 2Pt2,4 2Te 2,4-9 Ef2,2

Kontrolné otazky
Ma Stara zmluva osobitny vyraz pre Boziu stvoritel'sk ¢innost™?
Z ¢oho Boh stvoril svet?
S kym mal vybojovat zapas, aby mohol tvorit'?
Akl moc ma vyslovené Bozie slovo?
Kedy sa odohralo stvorenie?
Ako sa odohralo?
Existuje nieco mimo Boha, ¢o On nestvoril?
Je pravda, ze ,,Tvorca odpociva™?
9. Je veda schopna popriet’ stvorenie?
10.Co chce vyjadrit’ dej o stvoreni a &o je ulohou vedy?
11.Je Bozi svet dobry?
12 Co u&i Biblia o anjeloch?

i A

9. Stvorenie cCloveka (antropologia)

Cloveka tu mame pred sebou ako ,,korunu stvorenia®“. Vlastne vSetko sa odohralo kvoli
nemu, zem sa pripravuje na jeho prichod, aj rastlinny a Zivo¢isny svet.

Na zéklade 3. bodu nasho ,,Vyznania“ stru¢ne zhritujem vsetko Co sa tyka stvorenia
¢loveka. Vyznanie nerozobera ako sa odohralo stvorenie, ale co sa stalo pri stvoreni (podla
nasej viery) potom, ked’ Boh vyriekol: ,,Stvorm ¢loveka!* Zdel'uje nam fakty.

1. Cloveka stvoril Boh

Cloveka stvoril Boh (Iz 45,12 Mt 19,4 Sk 17,26). Vecnad otazka znie: odkial
pochiddzame my l'udia? Na tito otdzku mozeme dat dvojaka odpoved podla toho, aké
svetondzorové stanovisko zaujimame. Materialisticky myslitel’ povie: ¢lovek, najvyvinutejSia
ziva bytost, vznikol ako vysledok plynulého vyvoja. Veriaci povie: ¢loveka stvoril Boh.
Obidve odpovede sa zakladaju na viere, lebo exaktne nemozno dokdzat' ani jednu. Nieto
takého vedca materialistu, ktory by pokusmi overitelnym sposobom vedel dokézat’ spravnost’
svojho tvrdenia a nieto toho veriaceho ¢loveka, ktory by chéapal tajomstvo stvorenia, alebo by
vedel dokézat’ svoju pravdu. Pravda, na obidvoch strandch sa nasilu snazia o dokazy, Casto aj
rozsirenim pojmu vedeckosti, aby sa hypotéza, ktord sa v presnom zmysle nedd uznat’ za
vedecky dokazant, vmestila do rozsSireného pojmového kruhu. Stojime zoc¢i-voci tajomstvu a
nepozname kI'G¢ rieSenia. Na otdzku ,,ako?” nevie dat nikto jednoznacnu odpoved.

Ked'Ze vsak verime, ze Biblia je Bozou zvest'ou a ze jej vyroky su pravdivé, nespolichame
sa iba na svoj rozum, ale pri utvoreni svojho nazoru dovolujeme uceniu Pisma, aby nas
ovplyvnilo, ba svoju vieru zakladdme priamo na nom. Odkial' pochidza clovek? Nasa
odpoved’ je jednoznacna: ,,cloveka stvoril Boh”.

2. ..nasvoj obrag
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Cloveka stvoril Boh na svoj obraz a podobu, ako dobrého a spravodlivého (Gn 1,26n Kaz
7,29). Co znamena vyraz ,,na svoj obraz a podobu™? Ma4 ¢lovek aj dnes BoZiu podobnost’?
V R 8,29 nam apostol Pavel vytycuje ako ciel’, aby sme boli podobni obrazu Jezisa Krista.
Keby bol Bozi obraz v nas bezchybny, boli by sme podobni aj Kristu. Podobnost’ je teda nie¢o
také, Co priemerny Clovek ma v sebe iba skreslené a nedostatocné, podl'a niektorych ho nema
vobec. Vyssie sme uz hovorili o tom, ze Boh sa v prirodzenom ¢loveku nachadza iba
v podobe ,,vakua”. ,, Vakuum bozZskej podoby” v ¢loveku moze byt zlikvidované iba skrze
Krista. On je ten, ktory ndm ukazal Otca (,,Kto videl miia, videl Otca!”). Ak sa snazime byt
jemu podobni, mézme opdt ziskat Boziu podobnost. Vztah Krista k Otcovi sa da
najstrucnejSie vyjadrit’ slovami: spolocenstvo ldasky a poslusnost — a to bezpodmiene¢na a
iplna poslusnost’. Cim viac postipime v spoloéenstve lasky ku Kristu a v iplnej poslusnosti
jemu, tym podobne;j§i budeme Otcovi. Vietko, ¢o Boh stvoril, sa ,.dobre podarilo”. Clovek
zvlast: ,, Hla, je velmi dobry!”

3. ..zprachu zeme

Boh utvoril ¢loveka z prachu zeme, ale vdychol do neho dych zivota (Gn 2,7n Jb 27,3
32,8 1z 42)5).

Clovek je jednak zhmoty, jednak zBoha. V &loveku sa stretiva hmota s podstatou
Stvoritel'a. V niom ziskava hmota svoj ,,zmysel”. (VSetky prvky nasho tela sa nachadzaji
v hmote zeme a nad pudovu ¢innost’ je len ¢lovek schopny sa povzniest’, tvorivo planovat’ a
plodne rozmyslat.) Clovek je aj ¢o do ,,akosti” korunou tvorstva. Ako utvoril Boh ¢loveka?
Nevieme. O spOsobe nemame ani tusenia, ale to vieme, Ze naSe telo je najvyspelejSia
organizovana kopa hmoty. VSetko potvrdzuje vyrok Pisma: ... sice z prachu zeme, ale svojim
dychom (duchom) nas stvoril vS§emohtici Pan Boh.

4. ... abyvladol

(Boh) ho vyzbrojil mudrostou a mocou a vo vnimate'nom svete mu vsetko podrobil (Gn
1,28; Z 8,4-9). Cize ¢loveku umoznil, aby mudro spravoval tvorstvo, aby aj tym dokazoval
svoju podobnost’” Bohu. Tento ¢lanok viery preto pouziva vyraz ,,vnimatelny svet”, aby
rozptylil také nedorozumenia, ktoré sa vyskytli v kruhoch veriacich T'udi. V dobe prvého
pristatia na mesiaci vravievali: To Pan Boh nemo6ze dovolit’! O tom vSak nerozhodujeme my,
¢o moze dovolit VSemohuci. Faktom je, Ze Biblia netvrdi: Podrobte si planéty! — ale je
samozrejmé, ze ludstvo az v naSich diioch po niekolko tisicrocnej vyskumnej c¢innosti
dospelo k takejto viac-menej redlnej moznosti. ,,Podrobil si vSetko pod jeho nohy” mdze
znamenat’ trebars cely vesmir.

5. ...na Jeho slavu

Urobil ho sposobnym (schopnym), aby Zil v spolocenstve s nim ako svojim Stvoritelom , na
jeho slavu (1z 43,21).

Ak sa vytvor dobre podari, uz samotnou svojou existenciou je na chvéalu svojho tvorcu.
Na velkolepej stavbe pracuje mnoho odbornikov. Ozaj, kol’ki pracuju na priprave takého letu
na mesiac? Mesacna raketa nevie rozmyslat, alebo hovorit’ a predsa je ,,na chvalu ¢loveka”,
lebo je jeho vytvorom. Je vysledkom mnohoro¢nej prace premnohych I'udi. Presnejsie, je
dielom mysliaceho Tudstva. Ved popri najmodernejSich technickych néstrojoch aj
najpodstatnejsie, uz pred tisicroiami objavené zdkonitosti sluzia za zaklad nejednej takejto
planovacej a realizaénej prace. Clovek, tato podivna , konstrukcia” nechvali nikoho? Kto ho
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vytvoril? Povstal sdm od seba? Ak je pre vytvorenie nezivého robota potrebnd ,,skisenost’
I'udstva”, ¢i mdze sam od seba vzniknut, ako vysledok nahody, alebo Stastnej suhry
zakonitosti Zivy, mysliaci a planujici ¢lovek? Nie, takéto ,,ndhody” neexistuji. Clovek svedéi
o Niekom, velebi Niekoho, kto nie je iba veducim nejakého udrzbarskeho oddelenia, nie je ani
konstruktérom, ba o viac, nie je iba jednoducho tvorcom (hoci vykonava aj taku ¢innost’), ale
je to Stvoritel, VSemohuci, Boh! Hoci ¢lovek neprehovori ani slovko, ak aj neveri v Boha, ak
prosto iba existuje a mysli, uz aj je na chvalu Stvoritel'a. A eSte ked’ aj veri, ked’ si uvedomi
svoj povod, s uctou a chvalou pomysli na Tvorcu a je poslusny BoZiemu slovu!

Stvoritel' nas uspdsobil na to, aby sme zili na zemi v spoloCenstve s nim ako tvorivi
ludia. Sposobilost’ zaroven neznamena, ze bezpodmiene¢ne mame vyt'azit' moznosti dané
nam naSimi schopnost’ami. Boh nepozaduje, aby sme ho oslavovali, ale nas usposobil, aby
sme pri svojej mnohostrannej I'udskej ¢innosti, ob¢as prave svojou ¢innostou, vyznievali
na jeho slavu. V kazdom ¢loveku je skrytd tdto moznost’. Zavisi od nas, ¢i sme jednoducho
svojou existenciou, teda pasivne, nevedomky na slavu svojho Stvoritel'a, alebo svojimi
skutkami a svedectvom ho aj aktivne oslavujeme.

6. Slobodna vola cloveka

Vyzbrojil ho slobodnou vol'ou, aby dobrovolne zvolil dobro a dobrovolne zavrhol zlo
(Gn 4,7 Dt 30,19 Jz 24,14n). Bozim cielom zrejme je to, aby sme si vyvolili dobro. A predsa
neutvori taku situaciu, aby sme nemali ani moznost’ na volbu zla. Vyrok ,,aby dobrovolne
zavrhol zlo” sa poktsa zdoraznit’ tento bozsky zdmer. Mozno si zvolit’ aj zlo, ale Tvorca by
chcel, aby sme ho zavrhli. Nas vSak k tomu nezavizuje. Jasne nam predklada, ¢o bude dobré a
¢o je nasledkom volby zla, ale vtomto ohl'ade nam ponechava slobodu, aby sme volili
dobrovolne. Vol'ba je nevyhnutnd, no slobodne si méZzme zvolit’ dobro, alebo zlo. Mnohi sa
pokusili vyjadrit’ paradox medzi slobodnou vol'bou a predestinaciou. Aj ja tu podavam akusi
definiciu na vysvetlenie, ktora sa pre svoju strucnost’ d4 l'ahko zapamétat’: Ludia su otrokmi,
predurcenymi k slobode: su nuteni volit. Predestinicia plati nielen pre slobodu a vol'bu, ale aj
pre sluzbu (osobitne v zmysle electio), to vSetko vSak je eSte d’aleko od kalvinskej nauky o
dvojitej predestinacii. Horeuvedené biblické citaty sthrnne vyznievaja takto: vyvol si dobro,
aby si Zil.

7. Telo — dusa — duch (trichotomia)

Nezavisle od textu kréda sa pokusime zhrntit’ uc¢enie Biblie. Bezpochyby sa v Biblii hovori
o tele, dusi a duchu ¢loveka , ale nie ako o jeho stavebnych prvkoch. Clovek je &lovekom.
Taky aky je: so svojim telom, dusou i duchom. To je pravda, ze v sti€asnosti zijeme Vv tele,
poruSenom hriechom, ale bolo by omylom sa domnievat’, Ze nasa dusa je ,,onakvejsia”, ze je
nevinnd. Nie telo je skazené od mladosti, nie z tela pochadzaju zI¢ myslienky ap. Nesmieme
postavit’ dusu a telo oproti sebe. Konfronticia sa nachadza v uplne inej oblasti: medzi dobrom
a zlom. To je pravdou aj v duchovnej rovine bytia. Telesne, dusevne i duchovne sme rovnako
vystaveni pokuSeniu. Existuje moznost’ upadnutia, ale aj vitazstva.

Tato trojinnost’ je podstatna podla celkom inych hl'adisk (je otdzkou pochopenia, ¢i dusu a
ducha osobitne berieme didakticky a hovorime o dvojitosti ¢i trojitosti vo vztahu k ¢loveku,
ale jednotnost’ sa nemoze zahrat' do autu oproti dvojitosti €i trojitosti). Svojim telom sme
zakoreneni do hmotného, duchom do duchovného sveta a dusa sa nachadza kdesi ,,uprostred”,
tento ,,organ” vedomia, citov a voOle. MoZeme mat dobré, alebo chorobné spojenie
s hmotnym, aj duchovnym svetom. M6zZu nés zasiahnut’ pozitivne, ¢i negativne vplyvy vo
vztahu hmotnom aj duchovnom. Rozhodovat’ sa musime my: budeme zéapasit’ s pokusitel'om,
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s BoZou pomocou, alebo sa mu podvolime a staneme sa jeho otrokmi — so svojim telom,
dusou i duchom. Boh, ale aj Satan si narokuji celého ¢loveka! Duch cloveka sa modze
rozvinut’ iba v hmotnom svete (oproti anjelom), ,,clovek je stelesneny duch a zduchovnené
telo”. S tu uvedenym citatom mozeme nesuhlasit’, koniec koncov vsak vsetky I'udské slova su
nedostatocné na opis Cloveka. Veda, ba ani predstava nie je schopna ho cele pochopit’ ¢i
pojat. Clovek je nepochopitelny Bozi zdazrak, ktory — hoci je neschopny poznat' sam seba -
predsa je taky ,,mudry”, Ze nepotrebuje Boha.

8. Clovek a svet

Boh stvoril &loveka ako muza a Zenu. Clovek je dvojakéa bytost’. Adam sam nie je spdsobily
pre naplnenie svojej I'udskej tllohy. Muz a Zena spolu vedia zal'udnit’ svet a podrobit’ si ho.
Clovek je predestinovany pre spolocensky Zivot.

Svet, v ktorom Zijeme, patri Bohu a kedZze ndm ho zveril, je aj ndS. Sme za neho
zodpovedni. M6zme s nim nakladat’ mudro, alebo hlupo (nemudro). Tento svet nas nesie, zivi
a kfmi, patri ndm a my patrime jemu. Nachadzame sa v fiom, ale ho madme ovladnut’. NaSe
stvorené danosti nam zaist'uju tito moznost’. Musime pracovat’!

Praca nie je kliatbou hriechu. Neuspech v praci v§ak ano. Clovek stratil podu spod noh, ako
keby nés ovladol svet a my sme jeho zajatcami, otrokmi. Nepozname dostatocne svet, a to je
ta chyba. (Clovek pred padom do hriechu ho iste poznal). Odvrdtili sme sa od Boha a stratili
sme zem. Trapime sa, ale s malym uspechom. RieSenie prinesie Kristova vlada.

Texty na zapamétanie a Stidium
1z 45,12 Mt 19,4 Sk 17,26
Gn 1,26n 5,1 Kaz 7,29
Gn2,7n Jb 27,3 32,8 12425
Gn 1,28 7 8,4-9
1z 43,21
Gn 4,7 Dt 30,19 Jz24,14n
Gn 3,18 J 5,17 2Te 3,10 1K 10,31 Kol 3,17

N hE WD —

Kontrolné otazky
Zostala Bozia podoba v ¢loveku po nastupe hriechu?
Odkial’ pochadza ¢lovek?
Je ¢lovek schopny vladnut’ nad svetom?
Ako modze ¢lovek Zit' na Boziu slavu?
Co znamené slobodna vola?
Biblia vidi ¢loveka jednoduchého, alebo zlozitého?
Komu patri svet a ¢o je lohou ¢loveka?

Nk WD —

IV. PORUSENIE HRIECHOM (HAMARTIOLOGIA)

10. Hriech a jeho nasledky

1. Clovek podl’ahol Satanovmu pokuSeniu a zhresil proti svojmu Stvoritel’ovi
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Nase krédo sa tézovite nezaobera povodom zla. To ma aj tak iba teoreticky vyznam, lebo
pri stvoreni cloveka zlo uz bolo existujucim Cinitel'om.

Stelesnenim zla je prazlo, Satan. Jeho cielom je postavit' tvorstvo proti svojmu
Stvoritel'ovi.

KIagovym vyrazom pribehu o pade ¢loveka do hriechu je otazka: ,,¢i naozaj?”. Ci naozaj
to povedal Boh? Ked’ si k tomu eSte primyslime sarkastick(l grimasu, ktor sa nam hebrejsky
text pokusa znazornit, potom nas prekvapi nie to, ze sa Eva vobec pustila do reci
s pokusitelom, ale to, aka rozhodna a korigujuca je jej odpoved: Ano, z kazdého stromu
mozme jest, iba z jedného nie.

Tato jednoznacnost’ sa vSak v pokracovani mieSa s akousi neistotou. Ako keby sa pri istej
odpovedi s Evou nieco bolo udialo. Posme$na grimasa a vyraz ,,i naozaj?” neminuli svoj
ciel. Eva uz chipe Bozi zdkaz ako zat'azkavajuci a to aj vyjadri. ESte k tomu doloZi: ,,ani sa
ho nedotknite!” A kym to hovori, hned’ si vari pomysli: o by sa stalo, keby predsa?... Je isté,
ze by sme zomreli?... A vobec: ¢o je to ,,smrt™?...

Po tom vSetkom si uz aj otvoreny satansky klam v Evinom srdci ndjde dobra Zivnt pddu.
,Nezomriete”, ba naopak!... Uzasna perspektiva: ,,Budete ako bohovia!” Eva uz prepadla v
skuske. Zakladnym motivom hriechu je nedévera voci Bohu, pochybnost, nevera. Aktualny
hriech, vykonany ¢in, je uz iba prirodzenym nésledkom nevernosti. Clovek prepadol. Nevie
dobre narabat’ so slobodou. Vyvolil si zlo.

2.  ..dostal sa pod nadvladu hriechu a smrti

Nésledkom svojho padu do hriechu ¢lovek s telom 1 dusou padol pod nadvladu hriechu a
smrti. Boh mu v pripade neposlusnosti jeho Slovu avizoval smrt. Doslo k neposlusnosti a
Clovek sa stal smrtel'nym. ,,Odplatou za hriech je smrt’!”. Zmyslom vyroku ,,po dni, v ktory
z neho pojes, veru zomrie$” je toto: Po¢nuic tym dilom si nevyhnutne synom smrti. Po pade do
hriechu sme sa sa stali otrokmi hriechu (resp. Satana) a smrt’ vladne nad nami. Desime sa pred
smrtou. Je to také nebezpecné otroctvo, z ktorého nds vyslobodit moéze iba Bozi Syn,
Vykupitel’, ktory za nas obetoval svoj zivot.

3. Stratil svoju podobnost’ s Bohom

Clovek stratil érty bozskej podoby, ktoré dostal pri stvoreni a svoje povodné schopnosti
moze rozvinut iba obmedzene.

Rozpadlo sa spolo¢enstvo lasky medzi Stvoritel'om a ,,korunou stvorenia”, vsttpila do toho
neposlusnost’, stratila, alebo znetvorila sa podobnost Bohu. Zem sa dostala pod kliatbu.
Pozemsky Zivot a praca sa stali obtiaznymi. Jednotné l'udstvo je iba vidinou, vytvorili sa reci,
narody, prevladla zavist’, hriech a odplata za hriech je smrt’, ktord masovo strhava svoje obete.
Za sebou mame stra§né vojny, neludské krviprelievania. Clovek bez Boha je toho schopny.
Ze aj in¢ho? Ano, vie aj budovat’, tvorit a milovat. O kol'ko viac by to vedel, keby Zil
v spolo¢enstve so svojim Tvorcom! Clovek sa stal nastrojom diabla, nicivého Satana.

Tento vieroucny ¢Elanok konc¢i akosi beznadejne, ale to eSte nie je koniec dejin spasy.
Kristus priSiel, aby skazil diablovo dielo, aby nds zmieril s Bohom Stvoritelom, aby nam
vratil BozZiu podobu ako dar, aby nas oslobodil od hriechu a od jeho prekliatych néasledkov,
aby zlomil moc smrti a nds obdaril ve€nym Zivotom. To je viac ako (pdvodny) rajsky stav.
MozZme sa stat’ Kristovymi bratmi a sestrami, Bozimi det'mi a dedi¢mi.

4.  Povod a podstata hriechu
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V tivode som uz spominal, ze Biblia neobsahuje kompletni nauku ohl'adom pdvodu zla.
Ked'ze nas pociatocny stav pred padom do hriechu je neznamy a nam nepoznatelny, kazda
otazka, zamerand na tto dobu, je vopred nezodpovedatelnd. Nemame sa pytat’ na to, pre ¢o
Pismo nedava odpoved’, teda ze odkial’ pochadza hriech, ale na to, na ¢o ma: Ako je mozné sa
oslobodit’ z tohto hriesneho stavu? K tejto otazke sa vratime v nauke o vykupeni (spase).
Teraz vSak si pripomenme par vyrokov Pisma, a to také, ktoré robia (oznacuji) Satana
zodpovedného za hriech : J 8,44 2K 11,3 a Zj 12,9. Je skutocnou pravdou, ze Pokusitel’ ma
velku ulohu v tom, Ze doslo k padu do hriechu, ale zodpovednost’ sa nemdze pripisat’ iba
jemu. Pad c¢loveka nie je nevyhnutny, ¢lovek nie je len oklamany. Podl'a Biblie hriech ¢loveka
nie je iba neposlusnostou, krokom vedla, ale spochybnenim pravdivosti Boha, spochybnenim
spravnosti Bozieho zakona, ba vedomou vzburou proti Bohu. ZIy nevtrhol do stvorenstva, ale
uz sa vniom skryval, sdm sa pretvarujiuc. Nemd sice nadvlddu nad svetom, ale s pomocou
Cloveka sa jej ¢oskoro zmocni. Branou k tomu je Clovek. Zlo vstupuje do pozemského sveta
cez cloveka, jeho prostrednictvom. Pre ¢loveka nieto vyhovorky! Odplatou za hriech je smrt’ a
vecny zivot mézeme pochopit’ iba ako milostivy Bozi dar, dany nam vylu¢ne v Jezisi Kristovi
(R 6,23).

5. Dedicny a aktudlny hriech

Teologia odliSuje povodny (origindlny, dedeny) hriech od aktualneho. Kazdy ¢lovek sa
narodi hrieSny a je néklonny hresit. Prvy aktualny hriech je vzdor proti Bohu a pdsobi na
vSetkych, odvtedy narodenych l'udi. T4to hrieSnost’ sama o sebe zatracuje aj v pripade, Ze
niekto by bol schopny prezit svoj Zivot tak, ze by nespachal aktudlne hriechy. Aj najlepsi
¢lovek je hriesnik. Zostdva jedind cesta ospravedlnenia (potom, ¢o sa ukdzalo, Ze Clovek je
neschopny zachovat’ Zakon): prijatie ospravedliujiicej milosti v Jezisi Kristovi (R 5,12 7,18-
25 8,7 Ef2,1-3 4,18 Zd 11,6).

Spomedzi tzv. aktudlnych hriechov Biblia povazuje za najtaz$i hriech proti Duchu
Svitéemu. Ohl'adom neho poznamenava, ze tu nieto odpustenia (Mt 12,31 Mk 3,28-30 Lk
12,10 7Zd 6,4-6 10,26n 1J 5,16). Podstata tohto hriechu nalezi v tom, ze clovek vedome
prehlasuje Bozie dielo za satanské.

6. VSeobecny charakter hriechu

Na univerzalitu hriechu poukazuji nasledovné texty Pisma: 1K 8,46 7 143,2 Pr20,9 Kz
7,20 R m3,1-12 19,23 Ga 3,22 Jk 3,2 1J 1,8-10.

Vseobecnost’ plati nielen v tom zmysle, Ze kazdy ¢lovek je hrieSny, ale znamena aj to, ze
kazdy je hrie$ny uz od svojho narodenia (Z 51,7). Je velmi ddlezita nauka Pana JeZisa o
znovuzrodeni: ¢o sa narodilo z tela, je telo. Je treba sa narodit’ znova preto, aby ¢lovek poznal
Bozie kralovstvo a bol jeho ucastnikom. Teda (narodit’ sa) znova, zhora, prostrednictvom
Ducha svitého. VSeobecny charakter hriechu a jedinu cestu oslobodenia ndm vari najjasnejsie
predklada oddiel R 5,12-21.

Texty na zapamiitanie
Zj 12,9 1Kr 8,46 R3,10-12 5,12-13 18-19 Z51,7 J3,3

Texty pre Studium
1. Gn3,1-13 R 3,9-18 Ef4,17-19 Jk 1,13-15
2. Gn2,16n R 6,23
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Gn3,17-19 R 1,21 7,15 18,19 Gn 11,6n Z 115,16b Sk 28,2
J 8,44 2K 11,3 7Zj 12,9 R 6,23

R 5,12 7,18-25 8,7 Ef2,1-3 48 Zd 11,6

1Kr 8,46 R 5,12-21

SN kAW

Kontrolné otazky
Aka bola Satanova metdda vabenia (zvadzania)
Co znamena: ,,v def, ktory z neho budes jest, ...zomrie§™?
Ktoré s nasledky hriechu?
Co u¢i Biblia o povode a podstate hriechu?
Co je povodny (dediény) a aktualny hriech?
Co znamen4 univerzalita hriechu?

SNk -

V. OSLOBODITEL (SPASITEL) CHRISTOLOGIA

11. , ,Hovoril k nam prostrednictvom (skrze) Syna...”

Tento vyrok &itame v ep. Zidom 1,2. Naklonni sme chapat’ tento vyrok takto: naposledy
k ndm prehovoril skrze Syna. AvSak nie o tom je rec. MySlienkove je s touto témou spojend
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ona veta z podobenstva o vinarovi, totiz ze ,,naposledy poslal svojho syna” (Mt 21,37). Jezi§
moze byt poslednym Bozim ,,prorockym slovom” (v klasickom zmysle prorockosti), ako to
vidi aj horeuvedené slovo: ,,KedZe mnoho rdz a rozlicnym spdsobom hovoril kedysi Boh
otcom skrze prorokov, v tychto poslednych diioch prehovoril k ndm v Synovi...” Zjavenie sa
JeziSa znamena uzavretie istého obdobia dejin spasy a v tomto obdobi je On poslednym Bozim
Slovom, no jeho narodenie v tele je zaroven zaciatkom nového obdobia a JeZis je prvym
Slovom tohto nového obdobia. Obdobie je vSak posledné! ,,V tychto poslednych diioch” Boh
prehovoril celkom jedine¢ne. Predchadzajice ,,Slovo” si oblieklo T'udské telo. Nielen
poCujeme o tom, ze existuje vzdialena krajina, nielen uSami vnimame prorocké slovo, ale
mozeme vidiet Krala, ktory priSiel, m6ézme pocut’ jeho vlastné slova, zakusit' jeho moc a
napriek tomu, Ze nema kralovské odznaky, m6zme vediet’, ze On je Kralom vesmiru.

Narodenim Krista sa za¢ina posledna doba. Stredobodom tohto obdobia je naozaj Kristus,
ale inkarnécia, zrod v tele je iba prvou vetou Kristovej Zivotvornej ,,reci”. Ale aj ako takd, mé
rozhodujuci vyznam vzhl'adom na cely pozemsky Zivot Pana Jezisa.

Niektori sa obavaju o bozZskost’ Bohocloveka, pretoZe sa cele stal ¢lovekom. JeziSova obet’
je preto jedinec¢ne hodnotnd, Ze nie je divadlom. On sa pre nas stal naozaj malym, najmensim
moznym, sluhom vsetkych. Stal sa dokonca obet'ou vrazedného Sialenstva cloveka. Keby bol
mohol za svojho pozemského Zivota siahnut’ k svojej odlozenej moci bez toho, Ze by stratil
svoje poslanie, prijaté v zdujme vykupenia l'udstva, mozno by to vykonal. Ale to nevykonal,
lebo vykupenie sa mohlo realizovat’ touto jedinou cestou, za cenu obetavého zivota a smrti
Bohocloveka. Bola to kone¢na doba, posledna moznost’. Posledny Bozi ,,pokus” na zachranu
Cloveka skrze sebaobetavého Syna.

Kto si, Pane?...

Otazka Pavla z Tarzu obsahuje isté spoznanie. To, ze ten Ktosi, ktorého sice
prenasledovatel’ krestanov este nepozna, je Panom (Kyrios). Ak sa pytame: kto je Jezi§? — na
tuto otdzku mozno odpovedat aj neverecky, avSak otdzka ,,Kto si, Pane?” jednak predpoklada
redlnost’ JeZisa, jednak aj to, Ze ho pokladdme za vécSieho od seba. Kto dospel az sem, este aj
ten musi prejst’ dlha cestu v stopach Majstra, kym moéze prehlasit’ spolu s Petrom: ,,7y si
Kristus, Syn zivého Boha” (Mt 16,16).

My povazujeme JeziSa Krista za svojho Vykupitel'a. Kto je tento na§ Vykupitel? Zda sa, ze
I'ahko a rychle vieme podat’ dokonalil odpoved’: je Bozim Synom, dobrym Pastierom, vernym
Priatel'om, chlebom Zivota, pozehnanym Lekarom, atd’. Jezi§ vSak prehlasuje toto: Nikto
nepozna Syna, iba Otec (Mt 11,27).

Niet na svete takého krestana - vedca, dogmatika, alebo trebars veriaceho mystika, ktory
by opravnene mohol tvrdit’, Ze pozna tajomstvo osobnosti JeziSa Krista. Nie, nepozname ho.
Samozrejme isté veci o niom vieme, také ¢o uznal za dobré nam zjavit', ale zd’aleka nie vSetko.
Apostol Peter nas vyzyva k tomu, aby sme rastli v poznavani Jezisa Krista (2Pt 3,18).
Skusme zhrnut’, ¢o vieme o nom!

1.  Na pociatku bolo Slovo
Stard zmluva a evanjelium podla Jana zacinaji slovami totoZzného vyznamu. Hebrejské
slovo résit a grécke arché nas odkazuju na pociatok univerza. Svet a v iom ¢lovek maju svoj

pociatok. O tomto pociatku hovori Gn 1,1 a J 1,1. ,,Na pociatku stvoril Boh nebo a zem” a
“Na pociatku bolo Slovo”. Svet vznikol raz, na pociatku, na zaciatku ¢asopriestoru. Vesmir je
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pripadny (?). Voci tomuto, kedysi neexistujicemu svetu (a cloveku) stoji ve¢ny Boh Stvoritel.
,»Na pociatku” uz Slovo existovalo. Pri zrode vesmiru uz Kristus, Bozi Syn existoval.

Jezi§ hovori o sebe, Ze je Alfou a Omegou, pociatkom i1 koncom. Tym dédva najavo aj to, ze
stvoreny svet existuje v lom, bez neho by nemal zaciatok (a tak ani koniec), okrem Boha by
ni¢oho nebolo, ved” ak nieto prvého a posledného, nieto ni¢oho ani medzi tym. Nas§ casovo
dejinny svet tak stoji v Bozej vecnosti, ako mal4 useka vyznacend na nekonecnej priamke.
Mal svoj zadiatok a bude mat koniec. Clovek nie je schopny si predstavit stav pred
»zaCiatkom”. My sa eSte vieme ako tak pohybovat’ vnutri Casopriestorového ,,odseku”. Bolo
by vSak nezmyselné sa vypytovat, kedy (a najmi ako) sa narodil pred onym zaciatkom Bozi
Syn. Uspokojme sa s tym, Ze ,,na pociatku (uz) bolo Slovo”.

2. Slovo bolo u Boha

Tento druhy vyrok Jana o spdsobe bytia ,,Slova” (Logos) eSte ni¢ neprezradza, to vSak
jednoznacéne prehlasuje, Ze Slovo bolo u Boha a z toho uz citime, Ze medzi Bohom a jeho
Slovom musime predpokladat’ tesné spojenie.

Slovo sa ,,oddelilo” od Boha pri stvoreni a stalo sa stvoritel'skym vyrokom. KIicovymi
vyrazmi dejov o stvoreni su: 1. ,Povedal” (vajjomer), 2. ,,Bud’!” (j'hi), a 3. ,Stalo sa”
(waj’hi). Boh vydal vyrok, vyslovil slovo a vydané (od Boha ,,oddelené¢’”) Slovo tvorilo. To sa
odohralo na Casovej strane, ,,na pociatku”. Na pociatku bol teda Jezi§ Kristus jednak u Boha,
jednak uz tvoril.

3. Slovo bolo Bohom

Co spada na stranu mimo stvorenosti (teda ¢o nie je vytvorom), to je Boh - Stvoritel’
Slovo ,,na pociatku” uz existovalo, teda uz bolo pred zaciatkom stvorenia. Zakladom jeho
bytia teda nie je tvorenie, ale nieCo iné. V Bozich vyrokoch Jezi§ figuruje ako ,,milovany
Syn”. Typickym JeziSovym vyrokom je ,,mdj Otec”. Ak je Slovo Bozim Synom, tak ani On
nemdze byt nikym inym ako Bohom. Ni¢ nie je samozrejmejSie, ako to, Ze na oznacenie
»povodu” Pismo pouZiva vyraz narodenie. VJ 3,16 méme vyraz ,jednorodeny Syn”
(Monogenés). Pri jedinecnosti JeZiSa toto slovo poukazuje aj na jeho ,,jedinecnl narodenost™.
Ti, ¢o vedia, ze wvnutri stvoreného sveta existuje ohromna rdznorodost ohladom
rozmnoZzovania - hoci ide o smrtel'né bytosti - pre tych horeuvedeny vyraz neznamena kamen
pohorSenia.)

Nase poznavanie ma svoje hranice. Cestou viery vSak mdézeme pokrocit' d’alej vpred, aj
ked’ sa uz nasa mysel’ zastavi - pomyslime na JeziSovu odpoved’, danii Nikodémovi, ktory sa
zasekol pri svojom mudrovani: ,,u Boha je vSetko mozné!”

4.  Nim vSetko povstalo

Pred chvilou sme hovorili o tom, ze Slovo je stvoritel'ské. Stvoritel'ské je preto, Ze je
Bozim slovom. Cudské slova uletia (verba volant), bud’ maja vysledok, alebo nie. Slovo Bozie
vSak ozije samostatne, vysledkom jeho ¢innosti bude vesmir. Je Stvoritelom vSetkého, tak sa
neskdr aj moze stat’ Vykupitel'om vsetkého. Pavol takto vyjadruje horeuvedent myslienku:
,V nom bolo stvorené vsetko Co je na nebi i na zemi” (Kol 1,16). Aj neprerusenost’ bytia
zaist'uje Kristus. ,,VSetko v iom stoji” (Kol 1,17).

39



O stave a Cinnosti JeziSa Krista pred jeho pozemskym bytim (preexistencia) mozeme
suhrnom povedat’ nasledovné: On je Bozim Synom (J 3,16). Vecny a ten isty Boh (R 9,5).
Teda pred nasim casovo - dejinnym svetom, pocas neho a po niom takisto. Je rovny s Bohom -
Otcom (Fp 2,6). Plati to aj o stave jeho bytia pred pozemskou formou (J 17,5).

Pokusili sme sa nahliadnut’ pred ,,pociatok”, do nieCoho pred zaciatkom, o Com vSak
vieme naisto tol'ko, Ze je to vecnost’, predchddzajica nas Casopriestorovy svet. Doraziac ku
svojmu koncu, nad§ stvoreny svet vyusti do tej istej vecCnosti, do Uzasnej BoZej
nadcasovosti. Jezi§ Kristus je Boh, od vecnosti (teda spred ¢asopriestorovosti) na veky (az
za Casopriestorovost’). Nekonecny Boh!

Ked’ ¢asovo - dejinny svet dospel k istému Stadiu, teda k plnosti ¢asov, Jednorodeny Syn sa
nemohol d’alej pozerat’ na skazu hriechu a neohranic¢eny Boh sa stal clovekom, aby nas spasil.
Je to najviacsi zazrak obetavej a sebaobetujlicej lasky!

12. JeZis je Kristus

Z hladiska krestanstva je Jezi§ Kristus najvynikajucejSou osobnostou dejin. Jeho
historickost’ uz dnes popiera iba malo I'udi aj v nekrestanskych kruhoch. Pre nas plati: je
naSim Bohom @ Bratom. Sme det'mi jedného Otca. Pravda, to takto znie trochu prismelo a
definicia ani nie je celkom presnd, a predsa je vhodnd, aby sme znej vycitili, ze: ,,Cosi
zvlastne, naSu mysel’ prevySujuca uzasna tajomnost’ obklopuje Jezisa Krista, ktory je Bozim
Synom a zaroven Synom Marie v jednej osobe, vS§emohuci Boh a za nés trpiaci Spasitel’.”

1. Preco sa Boh stal ¢lovekom?

Tato otazku takto formuloval velky krestansky myslitel Anselmus (Cur Deus homo?).
Teologicka literatira najcastejSie oznacuje narodenie v tele terminom inkarndcia. Tento
odborny termin sa v tejto podobe v Biblii nevyskytuje, je prili§ teologického razu a posluzil
ako dobré zivna poda nejednej mylnej predstavy.

Paul Tillich sa poktasa odkryt’ protirecenia vyroku ,,.Boh sa stal ¢lovekom”. Ak na otazku
,Kto je subjektom inkarnacie?” - odpovieme - Boh, potom by bolo logické takéto
pokracovanie: ,,Boh sa stal ¢lovekom”. Samotny tento vyrok nie je protirecivy, avSak celkom
absurdny. Toto je hra so slovami, - hovori Tillich - kde sa jednotlivé slova nevyskytuju vo
svojom pravom zmysle. Ak sa Boh-Stvoritel’ stane stvorenim, ¢lovekom, potom to znamena,
ze nad’alej prestava byt Bohom. Preto, ako hovori, pojem inkarnacie musime previest do
oblasti mytologie, kde sa s nim Casto stretavame, lebo polyteizmus uvoliiuje Siroké priestory
inkarna¢nym zjavom, a to bez protirecenia. Ak tak neucinime, musime prijat’ obvinenie, Ze sa
priklaname k polyteizmu (Boh sa stal ¢lovekom, ale aj v tejto podobe zostdva Bohom - a to uz
je polyteizmus!).

Horeuvedené protireCenia sa krest'anska teoldgia pokusa preklentit’ naukou o svétej Trojici
a vyrazom ,,.BohoClovek” so vztahom na pozemsku formu JeziSovho bytia. Pre to prvé
krestanov obc¢as obvinuju z polyteizmu a to druhé poskytuje zéklad pre nduky, oznacujlce
Jezisa Krista ako prechodnu bytost’ - a tych je nespocetne mnoho.

Podla Tillicha je bytie paradoxom tucasti na Bohu, o nas s nim spéja, ale zaroveil aj
oddel'uje od neho. Nie je ,,mytom premeny”, ale naznakom Bozieho naroku na zjavenie
pocas celého l'udského Zivota. Cestou tohto ,,osobného zivota” chce vyslobodit’ ¢loveka z jeho
stiesnenej situacie. Porozumenie toho znamend novu cestu k vykladu krestanskych
paradoxov.

Tillich mé pravdu v tom, ze definicia ,,Boh sa stal ¢lovekom” pokrivkava alebo aspon si
vyzaduje vysvetlenie. V absolutnom zmysle nemézeme hovorit’ o0 zmene u Boha (Jk 1,17). On
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sa nemoOze stat’ ni¢im takym, Co nie je Boh. Pravda, Biblia ani netvrdi opak toho. Biblia
miesto zmeny, ¢i bytia hovori o jeho laske, vd’aka ktorej On poslal svojho jednorodeného
Syna, aby vykupil l'udstvo (J 3,16). BozZi Syn, Logos, sa stal telom, nie veény Otec. Bozia
laska sa prejavuje v tom, Ze dal (edoken) svojho svojho jednorodené¢ho Syna a Synova laska
(ktory ako Bozi Syn, je aj sdm Bohom) zase v tom, Ze vedome prijal rolu obete v zaujme
spasy l'udstva.

Pre svoju prostrednicku, sluZzobnu ¢innost’ a po vykupitel'skej smrti sa Bozi Syn stal
Kristom (Sk 2,36).

2. Spasa (vykupenie)

Spasenie (oslobodenie, ¢i vykupenie) je subjektivnou Bozou zalezitostou. Boh nepotrebuje
zmierenie s Clovekom, ale ¢loveku dava moznost, aby sa s nim zmieril a uzival si plody
zmierenia. Kristus (Prostrednik a Spasitel’) sa neobjavuje ako niekto treti ,,medzi” Bohom a
¢lovekom, ale ako niekto taky, ktory je voci ¢loveku Bohom a voci Bohu clovekom. Ukaze, ¢o
je Bozia vola. Cloveka (kolektivne) nezastupuje pred Bohom, iba tych, ¢o snim Ziju
v existen¢nom spojeni. To je nespravne teologické pojatie, podl'a ktorého je Prostrednik
ontologickou realitou (samostatnou bytostou) medzi Bohom a ¢lovekom. Tak by bol Jezi§
Kristus polobohom, zaroven polo¢lovekom.

Jezi§, chodiaci na zemi je tiez Bohom, iba prave vzdy neuplatiiuje svoju bozskia moc (Fp
2,7). Medzi I'ud'mi Zije ako ¢lovek a prijima osud mucenika (Fp 2,8). My pozndvame Boha
iba zjeho Cinnosti, zjavenia, z ,predstavenia seba”. Vzhl'adom na jeho podstatu st naSe
znalosti vel'mi nedostato¢né. To vieme, Ze je duch (J 4,24), ale ¢o mame pod tym konkrétne
rozumiet, vtom smere mame iba predstavy. Zakon zakazoval akékol'vek znazoriovanie
Boha. Mrtva hmota zd’aleka neméze poskytnit’ verny obraz o zivom Bohu. Jeho jedinym
pravym obrazom (kopiou) je Jezi§ Kristus. Aj nas, l'udi, Boh stvoril podobnymi sebe,
nasledkom hriechu vSak znés zmizli rysy BoZej podobnosti. Jezi§ Kristus nam predstavil
Otca.: ,,Kto vidi mna, vidi Otca” (J 14,19). Roky zvestoval, ze prisiel od Otca, Ze je rovny
snim: ,,Ja a Otec sme jedno” (J 10,30). Cudia nepotrebovali Zivého Boha. Jezi§ aj smrt’
podstupil preto, aby zo Satanovho otroctva vyslobodil tych ¢o veria v neho, aby im poskytol
moznost’ na poznanie Boha. Kto nasleduje Jezisa, pride az k Otcovi. Kto pojde za nim, bude
podobny Jemu. Tak m6zeme ziskat’ spit’ svoju podobnost’ Bohu.

V zaujme toho si obliekol ,,Saty poslanca”, ¢i ,,hlineny stan”, teda 'udskeé telo. ,,Oblieknutie
si” tela je vel'mi vystizny vyraz. Bozské ,.Saty”, ¢i povedzme ,,formu” vyzliekol a namiesto
nich (nie na ne!) si obliekol 'udsku ,,podobu” (morphén — formam: Fp 2,7). Cudia ho ani tak
nepochopili - teda aspoit mdlo ich uverilo v neho. Ti vSak, ktori ho prijali (uverili v neho),
dostali moc (pravo, ¢i moznost’), aby sa stali Bozimi detmi (J 1,12). Obrovska Sanca! Naozaj
synmi Bozimi, Kristovymi bratmi! Sdm Pén potvrdzuje toto pre nds neuveriteIné tvrdenie:
,»Kto plni vol'u mojho Otca, ten je mojim bratom ¢i sestrou...”!

»tal sa €lovekom” - tento vyraz nie je taky jednoznacny ako ze ,,si obliekol telo”. Ale ani
tu nemame neriesSitel'né protireCenie. Totiz nie je bezpodmienecne potrebné, ze ked’ sa niekto
stane nieC¢im, pre (nové) bytie uplne prestane byt tym, ¢im bol (osobitne plati tato poucka,
ked’ je re¢ o BoZzom Synovi). Jezis§, chodiaci po zemi je Bohom, lebo m& moc v ktoromkol'vek
okamihu vziat’ na seba (spét’) svoju bozsku slavu. (Pravda, keby to vykonal, automaticky by
stratil moznost’ zachranit’ ¢loveka. Casto zddraziioval, Ze moc by mal... ale ju nechce pouzit’!)
Jeho dobrovolné ponizenie neznamena stratu jeho bozskosti. Navonok je celkom ¢lovekom -
v skuto¢nosti vSak existuje podstatny rozdiel: kazdy ¢lovek je hriesny, On vsak je bezhriesny.
Bezhriesny Jezi§ je zivym dokladom toho, ze povol'ujiic Bohu (a vzdorujic pokusitelovi) by

41



¢lovek mohol ostat’ Bozim obrazom (bezhrieSny). Pre Adamovo potomstvo moznost byt
podobny Bohu sa jeho priCinenim priblizila na dosah.

Na otazku ,kto je Jezi§?” je z premnohych odpovedi dogmaticky vari najpresnejSia
odpoved’ apostola Petra, ktoru dal na JeZiSovu otadzku: ,,Za koho ma povazujete vy?” a znela:
,» 1y si Kristus, Syn zivého Boha” (Mt 16,15n). Jezis je Kristom. V tejto definicii sa nachadza
vSetka tajomnost’, ktora obklopuje osobu a dielo Spasitela, ale aj pre najjednoduchsieho
veriaceho zaziarila nad slnko jasnejSia pravda: Jezi§ je Kristus, mdj Pan, moj Vykupitel’,
Zastanca a Brat. Spasu mam len skrze neho.

13. Kristova cesta spasy

Kristovym dielom je - ak to chceme vyjadrit’ jedinym slovom - spasenie. So samotnym
spasenim sa budeme zaoberat’ v osobitnej kapitole. Pozemsky usek Kristovej cesty sa zafina
inkarnéciou, teda ponizenim a pokracuje oslavenim.

1. PoniZenie

Apostol Pavel oznacuje tuseky Kristovho pokorenia dvoma terminmi. Prvym je
»sebavyprazdnenie” mozno krajSie povedané: zrieknutie seba (gr:kenosis), nasledkom ¢oho sa
Syn Bozi dostava do l'udskej podoby bytia. Druhé ,,sebapokorenie* (tapeinosis) znamena, ze
aj medzi 'ud'mi mu pripadne az posledné miesto. Pokorne prijima aj definitivnu potupu, smrt’
na krizi. Druhd etapa je zrozumitel'nejSia, ved’ Kristova pokora sa prejavi pred o¢ami l'udi. Ta
prva vo svojom absolitnom zmysle je pred nami tajomstvom.

a) Trpel

Podrla niektorych cely JeziSov pozemsky zivot je vykupitel'skym utrpenim, podl'a inych iba
v pasiach (vo velkono¢ny tyzden) zaCina jeho vykupitel'ské utrpenie. Kedy trpel Kristus, ¢i
neustale, ¢i iba obcas, to je tazké povedat, ale to ani nie je podstatné. Podl'a Bartha veta
Kréda (,,Trpel pod Pontskym Pilatom™) sa nevztahuje iba na pasSiovy tyzden. Naozaj je
pravda, ze skoro vSetky momenty jeho zivota su plné problémov. Herodes ho chce zabit,
narodil sa v mastali. Neskor ho nepochopia ani jeho vlastni rodi¢ia, zle ho pochopia aj
ucenici. Velakrat ho chct (jeho neprajnici) zavrazdit. Nema kde si sklonit’ hlavu. Jeho zivot
je nepretrzitym bojom s pokrytectvom a nespravodlivostou l'udi, dostava sa do konfliktu
s vodcami svojho naroda, napokon ho Pilat nespravodlivo odsudi na smrt’. Pasie boli iba
poslednou sériou utrpeni v jeho strastiplnom zivote. Teda jeho cely zivot charakterizuje slovo:

Htrpel”.
b)  Bol ukriZovany
,Ukrizovali ho”. V o¢iach Zidov smrt’ na krizi znamenala nielen najmucivejsi, ale aj
najpotupnejsi spésob zomierania, vylucenie spomedzi vyvolenych, vyradenie z ludu zmluvy.
Prekliaty je, kto visi na dreve! Kriz jednak dokazuje, ze clovek je nenapravitelne protibozsky
(R 8,7), ale na druhej strane aj to, ze Boh napriek tomu cloveka nekonecne miluje a pre jeho

zachranu urobi vsetko (J 3,16 1] 4,9-11).

¢)  Zomrel a pochovali ho
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Poslednou stanicou l'udského osudu je smrt’ a pohreb. Je aj zakonitym a konecnym
nasledkom inkarnéacie. Bez toho by neplatilo, ze sa Kristus stal naplno ¢lovekom. Pohreb
dokazuje, Ze naozaj, skuto¢ne zomrel.

2. Oslavenie

Apostolské vyznanie viery ma zvlastne znejaci riadok: ,Zostupil do pekla”.
Bezpochyby je toto Cast’ kréda, ktord vznikla najneskorSie, ale to nezniZuje jej hodnotu. Jej
zakladom totiZ nie je starokrestansky svet viery, tradicia, ale Pismo. Citovany riadok sa nie vo
vSetkom kryje s povodou biblickou zvest'ou, vpodstate ho v§ak mdézeme uznat’ za biblicky.
Nuz ako je to s otazkou ,,zostupu Péna JeZziSa do pekla™?

Po prvé: Pismo nevie o zostupe do pekla. Grécky vyraz, uvedeny v Apostolicu (hadés) tiez
neznamena peklo, ale risu mrtvych, kde sa zdrzuju zomreli. To isté sa d& povedat’ o latinskom
texte (infernus znamena spodny, dolny, inferna: podsvetie). Teda: zostupil do rise mrtvych,
medzi mitvych (descendit ad inferna). Hebrejsky ekvivalent pre ,hadés” je § 6l Zidia si ho
predstavovali ako nejakti smutna ¢akaren, odkial nemozno uvidiet Boziu tvar. Izraeliti -
prave tak ako pohania - si riSu mftvych predstavovali ako miesto pod zemou.

Nejeden historik dogmy sa poktsal Panov ,,zostup do pekla (¢i pekiel)” uviest’ do paralely
s podsvetnymi dobrodruzstvami istych pohanskych bozZstiev, héroov, pripadne Tl'udskych
hrdinov. Naozaj sa miestami da objavit’ istd podobnost. (Pomyslime napr. na egyptského
Ozirisa, na babylonského Tamuza, na zdhrobné scény eposu o GilgameSovi, na grécku
Odyseu, na Orfea, Atisa a Adonisa atd’.) Podobnost’ sa vSak prejavuje iba v nepodstatnych
strankach a zanikd vedla rozdielnosti. Ked'Ze v horeuvedenych pripadoch sotva modzeme
hovorit’ o historickosti, o dejinnej hodnovernosti, u JeZisa Krista niet o nej pochybnosti. Jezis
Kristus sa pre vSeobecnu spasu dostiva do seolu. Neexistuje taka pohanska paralela, v ktorej
by sa prejavil umysel vSeobecnej spasy. Kristus nezostlpil do srdca zeme pre seba, nie pre
jedného cCloveka a ani nie zo zvedavosti, ako to vyjadruje Matas (12,40), ale aby dokonal
dielo spasenia.

Teda wvyraz ,,zostup do pekla” je chybny. Pojem peklo v prvom rade znamena konecné
miesto zatratenych. Ani slovo ,,zostipenie” nie je jednozna¢né. Nuz teda, ¢o vykonal JeZi§ po
svojej smrti? Spravnu odpoved’ mdéZzme ocakavat’ iba od Biblie. Aj ju dostaneme. Podl'a 1Pt
3,19 Jezi§ nezostupil dole, ale jednoducho odisiel (poreutheis-odiduc), ale nie do pekla, ale do
vaznice (fylaké), teda medzi uvédznenych, strazenych (duchov). Z predchadzajiceho (18.)
versa vysvitne aj to, Ze sa to odohralo v duchovnej forme bytia. Tento (a nasledujici) vers by
sme mohli vyjadrit’ aj takto: Aj Kristus zomrel raz pre hriechy... aby vés (¢i nas) doviedol
k Bohu. Sice telesne zomrel, ale co sa tyka ducha (¢i: Duchom) bol oziveny (v. 19) v ktorom
potom, ked’ odisiel, zacal kazat' uvaznenym duchom.

Tato Cast’ Pisma riesi ti podstatni dogmaticku otazku, ¢i po slove ,,dokonané je”, ktoré
odznelo na krizi (a po smrti, ktord potom bezprostredne nasledovala), d’alej pokraovalo
ponizenie tak, Ze prekonal aj muky pekla za nas, teda zostlpil az tam. Alebo po momente
smrti sa naozaj ukoncila cesta ponizenia a po nej uZ nasleduje jeho oslavenie? Vysledok
rozboru je: JezZis nesiel do pekla trpiet. (Ked'ze sa Kalvinska reformacia chcela diStancovat’ od
nauky rimskej cirkvi o ocistei, vysvetlovala Kristovo ,,zostupenie do pekla” ako jeho
posledné, vel'ké utrpenie.) Kristus nezostupil, ani nebol zvrhnuty do pekla, ale odisiel. Pismo
nepriamo poukazuje aj na to, Ze do riSe mftvych netreba zostupovat’, ale odist. JezZi§ sa
nedostava medzi mftvych ,,cestou vsetkych zivych”, ale vedome odchadza a nie trpiet’, ani nie
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pasivne vyckat' rano vzkriesenia, ale kdzat' a oslobodzovat. Odkial' vieme, ze zvestoval
evanjelium? Petrova sprava je jasna. Pouziva vyraz kéryssein, ktorého vyznam jednoducho je
— ,,zvestovat™ ¢i ,,vyhlasovat™, ale aj to je verejne zname, Ze je to Specialny termin pre
zvestovanie, ¢i rozhlasovanie radostnej zvesti, evanjelia. Jezi§ tam oznamil svoje vlastné
vitazstvo. A ze evanjelizoval, to nepriamo vysvita z Ef 4,8-10. Vysledkom ,,zvestovania”
podla Pisma je vyslobodenie istych vidziov a ich odnesenie hore k Bohu ako dar. (Zo
spravneho prekladu Ef 4,8 je to jasné. Aj poznamka gréckeho textu poukazuje na predlozku
en, teda ,,v”. Tento odsek citovaného Zalmu 67,19 podla Septuaginty znie en anthrépd,
hebrejsky ba-adam. Doslovny preklad teda znie: dal dary v 'ud’och, po slovensky vol'nejsie:
Odovzdal (Bohu) ludi ako dar ¢i korist. Kristova evanjelizacia medzi mftvymi teda bola
uspesna a ti, ktori ju ochotne prijali, boli oslobodeni (spaseni).

V suvislosti s nasou témou sa vynoruje premnoho otazok, s ktorymi sa tu nemodzeme
zaoberat’. Na istu Cast’ nadhodenych otazok pravda ani nevieme odpovedat’, ani nepatria do
oblasti zjavenia - si tajomstvom. Kazdopadne je isté to, Ze Kristus neodiSiel do pekla, ale
medzi mftvych. NeSiel tam trpiet, ale aby vyslobodil vdziov smrti. Teda ,,nezostapil do
pekiel”, ale jednoducho odisiel k mftvym, a to v duchovnej forme bytia. Potom ani to nie je
otazkou, kam. K nim! Pre nich! Nevieme, ako komunikoval s nimi, ale iste naSiel na to
spOsob. Vyhlésil (im) svoje vitazstvo. On, ktory obcCas prejavil svoju moc nad smrtou aj
pocas svojho pozemského Zivota, na velky piatok triumfalne vtiahol do rise smrti. Nesiel ta
vitazit, ale ako vitaz ako kto uz zvit'azil, ako kto je uz aj tam Panom a Spasitel'om. Vel'ka noc
ozrejmila aj pozems$t'anom, Ze Kristus Zije, ale ,,Velkd noc” zafala uz na Velky piatok. Cesta
slavy zaCala medzi mftvymi.

Predestindcia. Apostol Peter presne vie, ze spasa je iba v Kristu, Ze niet iného mena pod
nebom, v ktorom je spasa (Sk 4,12). Tato definicia plati pre minulost’, pre 'udstvo Zijice pred
Kristom, a pre pritomnost’ i buducnost’. Nikto nepadne pod sud (nebude sudeny...), pokial
nedostal prilezitost’ rozhodnut’ sa za Krista, alebo proti nemu. Ako Pén zaisti tato prilezitost’,
to nevieme, ale vieme to, ze je milosrdny a spravodlivy a bez toho, aby niekomu umoznil
rozhodnutie za neho, nikoho neodsudi. Raz sa kazdy ¢lovek postavi pred JeziSom a bude sa
musiet’ rozhodnut’ ¢i za neho, alebo proti nemu. On sa rozhodol v nas prospech. Vsetko, ¢o
vykonal, urobil za nas.

Ohl'adne vz kr i e se n i a mame niekol’ko takych odkazov v Pisme, z ktorych niektori
vyvodzuju zaver, Ze Kristus vstal z mftvych svojou vlastnou aktivitou a nie, zZe bol vzkrieseny.
Ak je Kristova smrt’ skuto¢na, tak o vzkrieseni mozme hovorit’ iba v tom zmysle, ako o
Bozom zakroku, totiz ze ho vzkriesil Otec. Biblia nevie o tom, ze Kristus vysiel z hrobu
samovzkriesenim.

Vzkriesenie je zdazrak. Clovek by vzdy rad vysvetloval zazraky. Aj ohladne Kristovho
vzkriesenia sa zrodilo nemalo teérii od Velkej noci az do naSich dni. Tieto vysvetl'ovacky st
vyplodom nevery. St pochybené od zaciatku, ved’ Kristovo vzkriesenie je takou jedinecnou
dejinnou udalost'ou, ktora je divom do tej miery, Ze sa ani najmenej ned4 pochopit’ 'udskym
rozumom.

Ohladne istoty Kristovho vzkriesenia nieto pochyb. (Spravy evanjelii, mnozstvo ocitych
svedkov a overite'nost’ ndm tento div predstavuji ako nepochybny fakt.)

Vzkriesenie je neodmyslitelnou sucastou Kristovho vykupitel'ského diela (1K 15,12-
20) a je pevnym zékladom naSej nadeje vo vzkriesenie.

Jezi§ zvit'azil. Jeho triumfalny pochod sa zacal uprostred mftvych. Pokracoval na zemi po
vzkrieseni. Bol doviSeny jeho nanebovstupenim. Syn sa posadil po pravici Otca. Vzal so
sebou l'udi, On, druhy Adam, prvotina tych ¢o zosnuli - aby Nim bolo otvorené nebo pre
vSetkych ¢o veria v neho. Otec vypocuje modlitbu svojho Syna: ,,Otce, chcem, aby ti ¢o si mi
ich dal, boli tiez tam, kde som ja” (J 17,24). S tam, alebo tam budi. Smrt’ je porazenou
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mocnostou, ale je mocnostou aj dnes. Clovek ostal smrtelny. Poslednii stanicu triumfalneho
pochodu a vitazstva naznacuje Pismo pohladom do buducnosti: ,,uz nebude smrti, ani
smutku, ani kriku, ani bolestného nareku, lebo prvé veci sa pominuli” (Zj 21,4).

Jezi§, visiaci na krizi, povedal: ,,Dokonané!” Péan, sediaci na tréone pred svojim navratom
povie: ,,Stalo sa!” - teda sa (spasenie) zrodilo, povstalo. Koniec vahania, koniec obnovujucich
sa bolesti. Dieta sa narodilo. Nevesta je pripravend. Vel'ké dielo sa dovf$ilo. Kruh sa uzaviera.
Hl’a, koniec triumfalneho pochodu, aby sa potom zacala Kristova svadba so svojimi, novy
zivot cez vecné veky v novom svete.

wINarodil sa zo Zeny...”
(Mariologicky exkurz, pohlad von)

»Ked nastala plnost’ ¢asu, Boh vyslal svojho Syna, ktory sa narodil zo Zeny...” (Ga 4,6).
Syn sa nesmierne ponizil tym, Ze si obliekol 'udské telo. Ohl'adne podstaty ,,oblecenia si tela”
teologovia uz tisicro€ia diskutuji. Bozi Syn priSiel na tento svet za divnych okolnosti.
Z tychto okolnosti urobme predmetom skiimania iba jedno: narodenie z panny.

Matus a Lukas vyslovene hovoria o pocati z panny, Marek, Jan a Pavel o tom mlicia. Toto
mlcanie vSak nemo6Zeme skut’ na protiargument, ved’ ani o (JeziSovom) detstve nehovoria.
Pokusy, ktoré sa snazili uviest’ viano¢né udalosti do paralely s pohanskymi mytmi, uz vypadli
Z centra pozornosti.

Zvlastna - hoci vysvetlitelnd - je snaha rimskokatolickej cirkvi postavit Mariu nad
vSetkych T'udi. Zakladom tohto vyzdvihnutia je prave panenské pocatie. Maria je bozska
matka - uci rimska cirkev - a jej vysady pochadzaju z toho. V prvokrestanskej dobe cirkevni
otcovia nehovoria o ,,neposkvrnenom pocati”, teda netvrdia, Ze Mdria bola po svojom pocati
zbavena dedi¢ného hriechu a jeho nasledkov, iba tvrdia, Ze svity Zivot Marie posluzil za
zaklad vyronu BoZej milosti. (Pravda da sa diskutovat’ aj o tom, ¢i vyvol'ujica Bozia milost’
posvitila Mariin Zivot, alebo Mariin svéty zivot si vyvolil Boh.) Iba od konca 7. storocia
zacali svitit’ Mdriino pocatie, ale aj koncom 1. tisicro¢ia vyvolavalo velky odpor Eaderovo
ucenie, podl'a ktorého Maria bola prosta dedicného hriechu. Scholastici ucia, Ze iba neskor sa
Maria ocistila od dedicného hriechu. Dokumenty bazilejského koncilu zr. 1449, potom
tridentského zr. 1516 hovoria o Marii, ako tej, ktord nepodliehala dedicnému hriechu. R.
1854 prijala rimska cirkev papeZom Piusom IX. nduku vo forme dogmy, ze Maria bola na
zaklade svojich zasluh od prvej minutky svojho zivota zbavend dedi¢ného hriechu.

Rimska cirkev sa neuspokojila uznanim panenského pocatia, dolozen¢ho aj biblicky, ale
hlasala (a hldsa), Ze Méaria naveky ostala pannou. Podl'a klasickej katolickej formulécie: Maria
bola pannou pred svojim poérodom, poc€as neho, aj potom. K tomu sa poji eSte ucenie, podla
ktorého Maria nikdy nezila manzelskym (sexudlnym) zivotom - ani po JeziSovom narodeni -
Jezi§ teda nemohol mat’ surodencov. To vSetko vSak doklada iba tradicia - hovoria katolici -
ale to (im) aj staci.

Roku 1950 péapez Pius XII. vyhlasil dogmu o nanebovzati Panny Marie. Tato nauka je
akousi korunou mariologického uc€enia rimskej cirkvi. Nestorius sa kedysi vyjadril takto:
,Nerobte z panny bohynu!” Rimska cirkev eSte sem nedospela, avSak kazdopadne sa vel'mi
vzdialila od toho redlneho jadra, ¢o ndm zjavuje Pismo ohl'adne Marie.

Podla Pisma bola Maria snibenicou Jozefa z domu (dynastie) Davida. (Zdanlivo je
problematické odvodzovanie povodu Jezisa z Davidovho domu. V podstate Jozef nema nic
spolo¢né s narodenim JeziSa. Maria mohla byt Davidovym potomkom, to vSak nemozeme
nepochybne dokladovat’. Problém je to vSak - ako som povedal - iba zdanlivy. JeziSa totiz
kazdy povazoval za Jozefovho syna). Podl'a zékona Jezi§ ale aj Maria patrili k Davidovmu
domu cez Jozefa. Tak si to myslia Matu§, ale aj Lukas, ved’ obidvaja uvadzaju Jozefov
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rodokmeni. Aj Maria nazyva Jozefa JeziSovym otcom (Lk 2,48) a tak vykriknu aj Nazaretania,
pocuvajiic Jezisovu reé: ,,Ci nie je Jozefovym synom?” (Lk 4,22). Pismo zdoraziiuje, Ze Méria
bola pannou. Podl'a slov archanjela Gabriela je zakladom Bozieho vyvolenia milost’ a
nasledkom je poZehnanie. ,,Nasla si milost’ u Boha!... pozehnana si medzi zenami” (Lk 1,28-
30). Matis - s tym zdmerom, aby dokumentoval: pocatie z panny nie je novinkou v Bozich
planoch - cituje Iz 7,14: ,,...panna pocne, porodi syna a nazve ho Emanuelom” (Mt 1,23).
Podl'a neho je povodcom Mariinho tehotenstva Svéty Duch: ,,...prv ako sa zosobasili, uz bola
(ngjdena) tehotna od Svétého Ducha” (Mt 1,18). Bozi anjel to dosvedci, ked” poda Jozefovi
vysvetlenie ohl'adne stavu jeho snubenice: ,,neboj sa prijat’ Mariu, svoju manzelku, lebo ¢o je
v nej pocaté, pochddza od Svitého Ducha” (Mt 1,20). Ako je to vSetko predstavitel'né, na to sa
vzt'ahuje Gabrielovo vysvetlenie: ,,U Boha ni€ nie je nemozné” (Lk 1,37). Toto prehlasenie
robi d’alSie vypytovanie zbytocnym. Gabriel akoby hovori toto: Nebud' zvedavy, o teraz
nechdpes, eSte mdze§ pochopit, a vobec, toto nie je dodlezité, ale to, aby si vo vSetkom
poslichal Boha. - A Maria pochopi, ze sa nemusi d’alej vypytovat, mudrovat, a tak povie:
,»Tu som, Panova sluzobnica, nech sa mi stane podl'a tvojho slova!” (Lk 1,38).

To je to, ¢o mame pochopit’ aj my. Teda nie vysvetl'ovat, nie sa vypytovat, ani nevyrabat
teorie.

Z hladiska svétého Pisma méa Mariino panenstvo vyznam iba po pocatie. Nauka o ve¢nom
panenstve je nebiblickd. O bezhrieSnosti Mdrie v Pisme nieto zmienky. A vobec: vyraz ,,nasla
milost” (alebo ,,omilostnend*) nemd zmysel, ak Maria je bezhriesna. Iba Jezi$ Kristus je ten,
o ktorom vieme, ze hoci nam vo vsetkom bol podobny, hriech sa pri iom nenasiel (1K 5,21
1Pt 2,22 1] 3,5). O oslaveni a nanebovzati Marie Pismo tiez ni¢ nehovori. Tieto nauky su
nepotrebné, ba priam Skodlivé z hl'adiska vSeobecného krestanstva, lebo ich nepodlozenost’
zatieni zdanim neistoty aj pravdy stojace pevne na biblickych zakladoch.

Poslusna oddanost Marie je nam vzorom pre obetava sluzbu, vieru, pre zavrhnutie
vSetecnosti a pre bezpodmienecné spokojenie sa s Bozou vol'ou — a ni€ viac od toho.

Texty na zapamétanie a pre Stidium
Zd 1,In
Mt 16,16 11,27 2Pt 3,18 J 1,1-18 Kol 1,16n J 3,16 R9,5 Fp 2,6 J 17,5
Jk 1,17 Sk 2,36 J 4,24 14,9 10,30
Fp 2,5-11 R8,7 J3,16 1J4,9-11 Mt 12,40 1Pt 3,19 Ef4,8-10 1K 15,12-20 J 17,24
12,26 Fp 1,23 Zj 21,4
5. Lk 2,48 4,22 1,28-30 1z 7,14 Mt 1,23 1,18.20 Lk 1,37n

bl e

Kontrolné otazky
Je Jezi§ Kristus naozaj poslednym BoZim slovom k ¢loveku?
Co vieme o stave Boha-Syna pred jeho prichodom na zem?
Mal Boh-Syn nejaku rolu pri stvoreni?
Co znamena ,stat’ sa ¢lovekom™?
Ktoré ,,zastavky” na Kristovej ceste naznacuju jeho poniZenie sa?
Odkial’ zacina jeho oslavenie a ¢o k nemu patri?
Ako sa pozerame na Mariu, JeziSovu matku?

N hE WD —

VI. SPASENIE (SOTERIOLOGIA)

14. (Via salutis)

46



Dielom JeZziSa Krista je spasenie (zdchrana), ¢i vyslobodenie. Dielo spésy je neodlucitel'né
od Kristovej osoby a pribehu, ved’ cely jeho zZivot a ¢innost’ slizili iba tomuto ciel'u. Smerom
k Bohu sa spasenie prejavilo v zmiereni. Prostriedkom zmierenia je kriz, jeho jedinym
sposobom je smrt’ - dobrovolnd smrt’ BoZieho Syna ako obete. Z l'udskej strany sa da
zmierenie oznacit' slovom oslobodenie, ved cestou zastupnej obete sa modze clovek
osolobodit’ z otroctva Satana, hriechu a smrti.

1. Zmierenie

Podla Biblie sa Boh pre hriech nahneval na ¢loveka. Zmierenie rozhnevaného Boha
sledovali obete, naznacujice pokéanie a zadostucinenie, ktoré nariadil sdm Pan Boh. Tieto
obete ideove a obrazne pripravili jednorazovu, neopakovatel'nl, raz a navzdy a pre vsetkych
I'udi platna velkoknazsku obet’.

Medzi starozmluvné predobrazy patri velka obet’ zmierenia, ktoru predkladal velkiaz raz
v roku za svoj I'ud (Lv 16). Sem moZno zaradit’ aj Abrahdmovu obet’. Na vyslovni BoZiu
ziadost’ ma obetovat’ svojho syna - napokon namiesto syna sa sam Boh postaral o ,,nahradu”.
Tento pribeh predstavuje aj zastupnictvo ako ideu a Bohom dantt moznost’ (Gn 22). V 1z 53 sa
docitame o trpiacom Slozobnikovi Jahveho, ktory niesol nase hriechy.

Nova zmluva zjavuje, Ze tento trpiaci sluzobnik je Bozi Syn, BoZzi Bardnok, ktory snima
hriech sveta (J 1,29). Ciel'om jeho obete je odpustenie hriechov (Mt 26,26). On je ten, ktory
moze v svojej osobe predlozit’ dostatoént obet’ za vsetkych: ,,Jeden zomrel za vsetkych” (2K
5,14). On bude tou obetou zmierenia (R 3,25). Ako bezhrieSny a spravodlivy zomiera za
hrieSnikov (1Pt 3,18 2K 5,21). Cestou JeziSovej obete mdzeme uniknut’ pred Bozim hnevom.
On je paschalnym (velkono¢nym) barankom (1K 5,7), ktory svojou krvou poskytuje ochranu
pred hnevom. Nesie hriech celého sveta (J 1,29 1J 3,5).

Clovek je pre zmierenie nedostatoény. Vlastne Boh zmieruje sam seba obetou svojho
Syna (R 3,25), ktory ochotne prijima rolu obete a tak moze byt "zastupcom” ¢loveka (1Tm
2,6).

Kedze sme videli, aké tesné¢ je spojenie medzi starozmluvnymi obetami a Kristovou
obet'ou, musime si ujasnit’ aj to, Ze tu nejde o to, Ze Boh postupne vypracoval svoj milostivy
priklon k ¢loveku, ¢o napokon vyvrcholilo v Kristovej obeti. Starozmluvné obete boli obetami
Zikona a vyzadovali si veéné opakovanie. Clovek ich predkladal Bohu. BoZia obet je
jednorazova, prinesena za vsetkych, je Bozim milostivym dielom. Je to jedinecna obet, ktoru
prindsa Bohoclovek Otcovi svojou smrtou. Je to vykupitel'ské Bozie dielo.

Kristovu obet’ tu mame ako zadostucinenie, ndhradnt satisfakciu. Bola potrebna jednak
v zaujme spasy Cloveka, tiez pre uspokojenie spravodlivosti a BoZej svitosti. Zjavuje sa v nej
neoddelitelnost BozZej svitosti a lasky.

2. Spasenie (vykupenie)

Spasenie v prvom rade smeruje voci ¢loveku, ale je zaroven rozSirené na cely svet.

Jezi§ Kristus nés zachranuje z moci hriechu, zo stavu stratenosti (Lk 19,10). Cestou k tomu
je tak zmierenie, ako aj premena srdca cloveka (Ef 4,23). Je to aspon taky vel’ky div ako to, Ze
Boh je ochotny sa s nami zmierit'. Skazené srdce sa mdze obnovit’!

Z moci smrti nas Kristus oslobodzuje porazenim hriechu. Vel'ka noc dokazuje, ze smrt’ je .
Zo stavu smrti (v ktorom sa nachadza ¢lovek bez Krista), sa moézeme dostat’ do zivota, do
skuto¢ného, neobmedzeného zivota (Ef 2,1 J 6,47). Smrt’ uz stratila svoju vladu (1K 15,55-
57).
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Vykupil nds zo Satanovej nadvlady. Kristus zvitazil nielen nad hriechom a smrt'ou, ale aj
nad zlostnikom Satanom, ktory sa skryva za kazdym zlom. Zlostnik bol odsudeny (Lk 10,18 J
12,31 16,11 Zj 20,10). Ti ¢o poslichaju Boha, st schopni odolat’ diablovi a zahnat ho na
ustup (Jk 4,7 Ef6,11).

Vysledkom dokonalého spasenia je, ze sme Kristovymi spoludedi¢mi, jeho stirodencami.
Stali sme sa det'mi Otca, jeho vlastnictvom, On nés ochratiuje. Kristus garantuje tto ochranu:
nikto nas nemdze vytrhnat z jeho rik!

Kristova spasa sa rozsiruje na cely stvoreny svet. O tejto téme si podrobne pohovorime az
neskor.

3. Sprostredkovanie

Zapas Krista a Satana prebieha aj po rozhodujicom golgotskom vitazstve, az po konecné
vitazstvo. Satan aj dnes Zaluje na vyvolenych. JeZiSovsky vyrok o zvrhnuti Satana sa vzt'ahuje
na buducnost. Kristus zastupuje svojich pred Bozou tvarou proti jeho zalobdm. On je
pravnym zastupcom ¢i obhajcom (Paraklétos), ich zastancom a pomocnikom v nebi. Biblia
vie aj o tom, ze (Kristus) zastupuje zalezitost’ celého sveta oproti Satanovi (1J 2,2).

On je jedinym prostrednikom (1Tm 2,5). To, Ze sa nebeSt’ania modlia a stria BoZiu pomstu
(Z) 6,9-11), neposkytuje dostatocny biblicky zaklad pre dogmatické definovanie
sprostredkovatel'skej funkcie svitych ¢i Marie.

4. Kristova viada

Kristus je vladcom vesmiru. Vsetka moc patri jemu (Mt 28,18 Kol 2,9n). Tato moc vSak
dnes nie je kazdému zjavna. AZ po jeho kone¢nom vitazstve sa skloni pred nim kazdé koleno
(Fp 2,10n). V uzSom zmysle je osobitne Panom svojho l'udu, cirkvi. Kristus je nas§im Panom!
To znamend, Ze nas poveruje tlohami, ofakava od nés posluSnost, ale aj to, Ze nas Zivi,
ochranuje a odmenuje. Patrime jemu!

Texty na zapamiétanie a pre Stidium
1. Lv 16,1 Gn22 1z53 J 1,29 Mt26,28 2K 5,14 R 3,25 1Pt3,18 2K 5,21 1K 5,7 1J 3,5
R 3,25 1Tm 2,6
2. Lk 19,10 Ef4,23 2,1 J6,47 1K 15,55-57 Lk 10,18
1J2,2 1Tm 2,5
4. Mt 28,18 Kol 2,9n Fp 2,10n

(98]

Kontrolné otazky
Co je z Bozieho hl'adiska spasa?
Co je spasenie z hl'adiska loveka?
Preco je potrebné zmierenie?
Od coho oslobodi ¢loveka Kristova spasna obet’?
Vztahuje sa spasenie na cely stvoreny svet?
Co znamena sprostredkovanie a preco je potrebné?
Ako sa prejavuje Kristova vlada v Zivote tych o su jeho?
Kedy sa stane zjavnym pred vSetkymi, ze Kristus je Panom?

NI

VII. SVATY DUCH (PNEUMATOLOGIA)
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15. Ucenie Biblie (0o Sv. Duchu)
1. Uvodné poznimky

Svitého Ducha zvykli nazyvat’ ,,neznamym Bohom krestanstva”. To je prehnané.Ale kto
by sa odvazil oddiskutovat’, ze je v tom kus pravdy, ako aj to, ze vo vedomi a duchovnom
zivote dneSného krestanstva, ma naozaj mizivy vyznam onen rozhodujuci vplyv, ktory
predstavuje Svity Duch pre jednotlivych veriacich, pre celu Cirkev a mimo nej pre
jednotlivcov a pre cely svet. Pritom tu nejde o také pravdy, ktoré st vyhradené iba teolégom,
alebo osobitne mysticky zalozenym a usmernenym poboznym l'udom. Ved bez Svitého
Ducha jednoducho neexistuje krestanska forma zivota.” (Th. Filhaut: Zvestovanie Slova po
synode, str. 39) Citovany autor bol profesorom katolickej teoldgie na miinsterskej univerzite
az do svojej smrti r. 1967. Myslim si, Ze jeho téza si zasluhuje pozornost’ aj dnes. Svity Duch
sa vedla Otca a Syna bezpochyby dostava na tretie miesto — je naozaj tak trochu tym
neznamym Bohom.

Myslim si, ze vSetci precitujeme hlboku pokoru a svoju nehodnost’, ked’ pride do reci
osobnost’ a dielo Boha - Svétého Ducha. Sme Bozimi det'mi, Kristovi surodenci a sluhovia.
Bez pomoci Svitého Ducha nie sme schopni zvladnut’ subor tloh, ktory dostdvame od Jezisa
Krista. Iba ovocim Ducha méze byt v nés laska, bez ktorej sme ni¢. Svéty Duch je zalohou
nasSej spasy, pecatou nasho vykupenia a zarukou spravneho zvladnutia misijnej prace. Na
uzemie biblického ufenia o Svdatom Duchu mézme vstupovat’ iba s vyzutou obuvou a so
sklonenou hlavou, zaroven vsak s tou prevelkou radostou. T4 je tiez ovocim Ducha, ktoré ma
byt’ pri nés viditeI'né, nie akosi strojene, ale ako prirodzené ovocie.

O Svitom Duchu treba v prvom rade nielen hovorit, ale nim zit', poslichat’ ho, dbat’ na
jeho ucenie, teda vstapit’ do spolocenstva s nim a v iom aj zostat’.

Isty teolog zvuéného mena v 19. storoci J. B. Hirschner svojho ¢asu prehlésil, ze pravdy o
Svdatom Duchu, ktoré st z hl'adiska krestanského zivota fundamentélne dolezité, su v Sirokych
kruhoch nezndme, a preto o ne krest'ania nemaju zaujem a za to je zodpovedna nedostatocna
katecheticka vyuka. Jedna pri¢ina nedostatocnych znalosti sa aj dnes ma hladat’ vo vyuke.
Postupovanie znalosti mdme obohatit’, rozsirit’ a vel'ku pozornost mame venovat Boziemu
Slovu: ,,Kde je Duch Panov, tam je sloboda” (2K 3,17).

Baptizmus je hnutim, ktoré sa po celom svete organizuje v zviazoch (jednotach). Ak rimska
cirkev pri svojej ohromnej preorganizovanosti umoziiuje Siroky priestor - najmd od IL
vatikanskeho koncilu - pre rézne teologické nazory, tak aj my, ktori prehlasujeme zasadu
autondémie zborov, mame brat' eSte menej tragicky fakt, ze vistych otdzkach nie sme
stopercentne zajedno. To nemo6ze vylucit' lasku, spolo¢né usilie v zaujme spolo¢ného ciel’a.
Krestanstvo nikdy nebolo a ani nebude uniformované. Aj v baptizme by bola mérna kazda
snaha v tomto smere. Pravda, to vSetko neznamena, Ze spolocenstvo neuplatiiuje (dokonca ze
nema uplatilovat’) prax, Bohom ulozeného ,,skiimania duchov” ani to, Ze nie je povinné zaujat’
rozhodné stanovisko oproti bludnym naukam a zat’atych Siritel'ov bludov vyobcovat’. Preto je
prave tak potrebné svetlo Svétého Ducha, ako pre Uspesné budovanie spolocenstva a
evanjelizacie.

2. UCcenie Starej zmluvy
Typické symboly, sluziace na znazornenie Svédtého Ducha: lietajuceho vtidka (najma

holuba), vietor a ohen, povazovali prirodné narody, pohania, ale aj zidia za formy prejavu
duchovného sveta v pozadi. Ba tieto obrazy dostali az v Novej zmluve jednomyselné
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uplatnenie v spojitosti so Svdtym Duchom. (Pomyslime na obraz holubice, spominany pri
JeziSovom pokrsteni, alebo ¢o Pan povedal Nikodémovi: ”Duch (vietor) vanie kam chce... tak
je s kazdym, kto sa narodil z Ducha” - alebo na Sum vetra na Letnice a na ohnivé jazyky!)

V Starej zmluve sa vel'mi Casto vyskytuje vyraz ruach s vyznamom “duch” - 240-krat,
s vyznamom “vietor” 92-krat. Dych, alebo dychanie znamena 28-krat, v inych vyznamoch
dovedna iba 39-krat. Toto ¢islo je neobyc¢ajne malé, ked” si vS§imneme, Ze vyraz "ruach” mé
aspoil osem vyznamov. V Starej zmluve v§ak nemame konkrétne zjavenie o osobnom Duchu,
odliSenom od Otca ako o bozstve. Ruach Jahveh, alebo Ruach gados vsak Casto posobi
nadprirodzene. Zjavuje sa v podobe vichru, ako zivotodarny dych, alebo ako bozska sila, ktora
sa zmonnuje Cloveka, alebo skupin T'udi. V proroctvéach, ktorych naplnenie zasahuje az do
novozluvnych ¢ias, uz tento duch, Duch Hospodinov naplni cely narod, a to tak, Ze jednotlivo
bude v 'ud’och prebyvat’ (Jr 31,32-34 J1 3,1-3 - v starSich prekladoch 2,28-30 a Ez 36,25-27).

AvSak aj v Starej zmluve mame texty, ktoré zosobiiujii Bozi dych, ba tak sa zda, Ze robia
rozdiel medzi Otcom a jeho zosobnenym dychom (Iz 63,10-14 Z 104,29n). Podla
presvedéenia Zidov Boh si privlastnil chram, nastahoval sa doii. Boh, prebyvajiici v chrame,
ktory sa tam zjavuje a nast'ahuje, (Sechind) je Svéty Duch.

3. V synoptickych evanjeliach

V synoptickych evanjeliach sa Jezi§ Kristus zjavuje ako ten, kto je neoddelitelny od
Bozieho Ducha. Konkrétne zmienky o tom ndjdeme v spojeni sjeho pocatim, pri jeho
pokrsteni, v pusti atd’. Jezi§, Pomazany Mesids, predstupuje pred I'udi s pomazanim Svitého
Ducha (Lk 4,18 1z 61,1).

4. V knihe o Skutkoch apostolov

V knihe Skutky apostolov je Svity Duch prameiiom sily a radosti. Jeho osobné rysy su
stale vyraznejSie. Dava podnety apostolom a ti tak vedia, ze su nastrojmi Svétého Ducha.
Avsak este ani v tejto knihe sa jasne nerozliSuje medzi Svatym Duchom, Otcom a Synom.

5. V Pavlovej teologii

V Pavlovej teoldgii je obraz ovela jasnej$i. Otec vzkriesil Krista mocou Svidtého Ducha (R
1,4 8,11) a nim nas zivi. Sviaty Duch obnovuje, posvicuje, zapecatuje. Osobitne odkazuje a
jeho osobnostné bytie, ze ho mozno zarmutit. Vyrazy, prameniace z obrazov, samozrejme
zostavaju aj u Pavla: napr., Ze Duch je uhasitel'ny, ak ho pochopime ako oheil. Svédtého Ducha
nikdy nestotoznuje s Kristom. Iné funkcie pripisuje Otcovi, iné Synovi a Svitému Duchu a
vSetkych troch predstavuje v rovnakej hodnosti, a navyse nezachovava ani obvyklé poradie.
Napr:

Milost’ nasho Pana JeZisa Krista, laska BozZia a spoloCenstvo Svditého Ducha nech je so
vSetkymi vami (2K 13,13). Poradie: Syn, Otec, Svity Duch.

Svet nepoznal mudrost’ Boziu, preto ukrizovali Pdana slavy a to vSetko sa nam stalo
zjavnym skrze Ducha (1K 2,7-10). Poradie: Otec, Syn, Sv. Duch .

Rozne st dary milosti, ale ten isty Duch, aj sluzby su rozli€né, ale ten isty Pan, rozne je
dielo, ale ten isty Boh (1K 12,4-6). Poradie: Svéty Duch, Syn, Otec.

Zhrnutie:
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1. Pavel pripisuje Svdtému Duchu Bozie funkcie: tento Duch pozna najvnutornejSie Bozie
tajomstva, robi néds spravodlivymi a svitymi a svojou pritomnost'ou vlieva lasku samotného
Boha vo¢i nam.

2. Pavel pripisuje Svdtému Duchu osobnostné funkcie: Sviaty Duch pozna Bozie srdce, svoje
dary milosti rozdel'uje podl'a svojho uznania, prihovara sa za nas, sved¢i, vzdycha.

3. Svity Duch je neoddelitelny od (Boha) Otca a od Krista: Pavel ho nazyva, tu Duchom
Bozim, tam Duchom Kristovym, inde Duchom Synovym. Svéty Duch nezmysla a nechce
inSie, ako ¢o mysli chce Boh a Kristus.

4. Otec, Kristus a Svity Duch v zadujme uskuto¢nenia naSej spédsy preberaji osobitny a
nezamenitel'ny okruh uloh. Z toho je zrejmé, ze ako Otec nie je stotozniteIny s Kristom, ai
Sviéty Duch s Otcom, ¢i s Kristom. Pavel vSak eSte nepocitoval potrebu presnejsSie definovat’
pomer Svidtého Ducha k Otcovi a Synovi. Predovsetkym chcel ukazat, ze novozmluvné
poradie spasy tvori nerozbornii dynamickt jednotu: Otec, ktory nas napriek naSej hrieSnosti
miluje vecnou laskou a Zela si spasenie vSetkych lI'udi, v Kristovej smrti a vzkrieseni dokézal
svoju neohrani¢enti milost” vo¢i ndm. D4 Ducha svojho Syna kazdému veriacemu, ktory nas
spaja vedno s Kristom a navzdjom, a prostrednictvom ktoré¢ho prudia do nas Bozie myslienky,
laska a Kristovo zmyslanie. Svity Duch je tym zvédzkom, ktory je silnej$i ako moc hriechu,
smrti a pisaného zédkona a ktorym nas Boh Darca Zivota pripojil k sebe v Kristovi ako synov.
(P. Nemeshegyi)

6. V Janovom evanjeliu

V Janovom evanjeliu sa rozvija vo svojej plnosti zjavenie o Svitom Duchu: onen ”pramen
vod zivych” (7,34), Sviaty Duch dany JeziSovou smrtou a jeho vzkriesenim . Do Bozieho
kral'ovstva vchadza ten, kto sa znova narodi Duchom (3,5). Tento Duch dava zivot (6,63). Kto
veri v JeZiSa, je jeho ucastnikom. Ako pramei zivota, vyvierajuci do vecného Zivota, hasi nas
smad (4,14).

Jezi§ na poslednej veceri opét zaslubuje, Ze ked’ sa navrati k Otcovi, posle svojim
ucenikom Svitého Ducha, aby zostal navzdy s nimi (14,16). Otec ho posle v JeziSovom mene
(14,26), alebo sam Jezi§ ho zosle od Otca (15,26). Sviaty Duch je iny Paraklét (14,16 a 26
15,26 16,7). Slovo Paraklétos znamena Pomocnika, obhajcu. Jezi$ je nasS obhajca (1J 2,1), ale
teraz, ked’” odide zo sveta, miesto seba posSle svojim ucenikom iného obhajcu (pravneho
zastupcu). A tym je Svity Duch. Jezi§ teda robi rozdiel medzi sebou a Svitym Duchom.
Z toho vsetkého nesmieme vyvodzovat zaver, Ze Jezi$ sa utiahne do neCinnosti a ustapi
miesto Sviatému Duchu. Naopak: Jezi§ zasl'ubuje, ze sa dalej bude naméhat’ pre svojich
(pripravi miesto, bude sprostredkovat’) a Ze sa vrati po nich (14,18 a 28).

16. Co uci krestanstvo o Sviitom Duchu?

V prvotnej cirkvi ziskala pneumatoldgia, spravnejsie sdm Boh - Svéty Duch ovel'a vacsi
doraz ako v neskorSich storociach. Prvotné krestanstvo bolo ,krestanstvom Ducha”, jeho
doba bola dobou vzyvania a pozyvania Ducha na pomoc.

Od 2. storocia sa Duch stava Coraz viac koristou rojkov. V prvotnej cirkvi iba Augustin
realne vnima doélezitost’ pneumatologie. Vieroucné diskusie prebiehali ohl'adom Krista. Az do
konca 4. storocia bola formula ,,Verim v Ducha Svétého, ktory je Panom, Ozivovatel'om,
pochadza od Otca, ktory s Otcom a Synom je rovnako hoden vzyvania a oslavy, ktory hovori
cez prorokov” - mimo diskusie (1. carihradska synoda, r. 381).
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Diskusia sa vyvinula okolo otazky povodu Svétého Ducha. Podl'a vychodnych krestanov
Duch Svity pochadza od Otca cez Syna, podl'a zapadnych od Otca a Syna. Otazkou diskusie
bolo aj to, ¢i Svity Duch pdsobi samostatne, alebo neoddelite'ne od Otca a Syna.

V dobe reformacie sa otazka Svédtého Ducha nedostala do popredia, odhliadnuc od
antitrinitdrnych prejavov, ktoré vSak sprevadzali cirkev po cely €as jej existencie a su Zivé aj
dnes. Reformacia rata s Duchom Svitym na mieste, ktoré mu patri. Ortodoxia je uzavreta,
pietizmus roj¢ivy a racionalizmus - tak trochu ako reakcia - jednoducho nechce vediet’ o fiom.
Ohl'adom raciondlnej teologie poznamenal Brunner: ”...zd4 sa, ako keby teologovia ... boli
uzavreli nejaku tajna dohodu, aby o tejto otazke radSej pomlcali, nez aby bola prili§ zjavna
chudoba cirkvi ohl'adom Svédtého Ducha”. DnesSnd teologia akoby precitla zo svojho
ohromného zanedbavania otazky Ducha svitého. Pre prevaznu Cast’ dnesného krestanstva
bozskost’ sviatého Ducha , ako aj skutoCnost, Ze je osobnostou rovnou s Otcom a Synom
nepredstavujii problém. Tym menej su zajedno rozne krestanské cirkevné utvary v otdzke
kvality jeho posobenia. Ohl'adom toho chcem zacitovat’ naSe Vyznanie:

»dvity Duch je nositelom osobnej pritomnosti Bozej vo stvorenom svete. Zaistuje
poriadok stvorenia, nim sa uskutocnuju Bozie zakony a pravdy, uloZzené v tomto svete. Svity
Duch pripravil dielo spasy, nim Jezi§ Kristus zvitazil nad hriechom a smrtou. Jeho
prostrednictvom sa stava dostupnym oslobodenie, ziskané Synom a dosahuje ciel’ spasitelna
vol'a Otcova”. (Vyznanie baptistov, odsek 2)

,verime, ze Sviaty Duch ustavi¢ne posobi v srdci a zivote znovuzrodeného ¢loveka. UcCi a
vedie ho, radi mu, napomina, povzbudzuje a poteSuje veriaceho. Podnecuje ho na prindSanie
duchovného ovocia, uschopiiuje ho, aby mohol zit'" v skutoénom spolo¢enstve s Bohom a
s bratmi, prosi za neho a zapecat'uje ho na den vykupenia®.

,Verime, ze Svity Duch na Boziu slavu, na budovanie Kristovho tela, na zdokonal'ovanie
udov cirkvi udel'uje vykupenym a posvitenym detom (Bozim) dary milosti. Tieto dary Svity
Duch podla svojho mudreho rozhodovania daruje tym, ktori sa o to usiluju. Nikto nedostava
plnost’ vSetkych darov milosti. Preto je potrebné, aby ¢lenovia cirkvi — bez toho, ze by narusili
jej poriadok si sluzili pokorne a ochotneduchovnymi darmi, ktoré dostali k dispozicii (na
Safarenie). (Vyzn. bapt. 9)

Exkurz
a)  Krst Sviitym Duchom

Nie kazdy vie, Ze slovo ,krst” sa v originalnom jazyku Biblie nevyskytuje ani raz. Grécke
sloveso ”baptiz6” znamena pondram, kiipem. Napriek tomu ,,krst Duchom Svidtym” mnohi
chapu ako akési oznacenie, pokropenie, ktoré vykonava Clovek - pripadne pastor, alebo
zhromazdenie, zapasiace pocas ,,modlitebnej noci”. Miesto toho mame spravne hovorit' o
vnoreni (sa) do Svidtého Ducha. Tento vyraz (baptizein en pneumati) s obl'ubou pouziva Jan
Krstitel' (Mt 3,11 J 1,33), a v Sk 1,5 ho zasl'ubuje Pan JeziS. Vyskytuje sa aj v Sk 11,16 a v
1K 12,13.

Obraz je vel'mi abstraktny a mysticky, aj ked’ nehovorime o ,,pokrsteni Duchom Svétym”,
ale o vnoreni sa do Ducha Svitého. Svity Duch je totiz osoba, ako sa d4 doitho vnorit? My
chapeme osoby v prvom rade ako seba - vedomé, mysliace, ale telesné bytosti (I'udi). Svéty
Duch vsak, uz ako jeho meno naznacuje, je duchovné bytost’, je Boh. V stvislosti so Svitym
Duchom, ktory je neobmedzeny ¢asom a priestorom, uz nie je takd cudzia predstava
ponorenia.
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Jan uvadza do paralely (krst) vnorenie sa do Svitého Ducha s ponorenim do vody, preto
aj kvoli paralele moze znovu siahnut’ k obrazu ponorenia, ¢i pondrania. Ponorenie do
(ohna) Svitého Ducha vlastne znamena vytvorenie spolocenstva s nim.

Hovorim o krste ponorenim a nie o ponoreni sa, totiZ tu nejde o sebaponorenie, ale o to, Ze
niekto nas vnori do Svétého Ducha. Kto je to? Jan Krstitel' nazyva Jezisa tym krstitelom,
Svéatym Duchom a ohfiom. Vnorenie (krst) do Svédtého Ducha je bez Krista nepredstavitelné.
Niet inej cesty, niet iného mena!

Podl'a niektorych krst do Svétého Ducha sa odohral iba raz, a to o Turicach (Letniciach) a
ten pojem znamend, Ze Svity Duch sa nastahoval medzi I'udi. Ini myslia na to, Ze pretoze
Duch Svity je medzi nami, kedykolvek sa mézeme dostat’ do spolocenstva s nim. Je zrejmé, ze
toto chapanie je biblickejsie.

Ak ponorenie do Svidtého Ducha pochopime ako prvé stretnutie sa s Duchom BoZim, tak je
prirodzené, ze aj potom potrebujeme plynulé spolocenstvo s nim. Iba tak je predstavitelny
pokrok (rast) v posviteni Ducha, teda posvitenie.

b)  ,,Plnost’ Ducha”

Tento vyraz som dal do uvodzoviek, lebo je nespravny, napriek tomu, Ze je vo veriacich
kruhoch casto pouzivany. ,,Plnost Ducha” sa v ociach mnohych veriacich rovna stupnu
posvitenia, a to obyCajne najvysSiemu.

Tato Stylizacia posluzila za zéklad aj toho omylu, podla ktorého sa nas zmocni ,,plnost’
Sviétého Ducha” (CiZe cely Svéty Duch) a nastahuje sa do nas. Podl'a toho jednotlivec dostdva
viac, ¢i menej zo Svitého Ducha, s vSak aj taki privilegovani, ktory vladnu celym Svitym
Duchom, 4no, vyjadruji sa takto: mame Svétého Ducha, plnost’ je nasa. Co je nase, tym
samozrejme disponujeme sami. Vysledkom takéhoto sebavedomého zmyslania je, Ze Svity
Duch sa zdegraduje na néstroj pobozného ¢loveka. Boh Ze je nasim vlastnictvom? Nie! Toto
chépanie je celkom protibiblickeé.

Druha polovica otazky je, ¢i dostani zo Svétého Ducha jedni l'udia viac, ini menej?
Odpovedat’ na iu méZeme podl'a J 3,34: Boh nedava svojho Ducha podl'a miery. To, Ze Duch
Svity je osobou, vobec vylucuje akékol'vek kvantitativne vymedzenie. To vSak je pravda, ze
niekto je viac, iny menej poslusny Duchu, ale to sa neda uviest’ do suvislosti s tym, ze niekto
ma viac, iny menej z Bozieho Ducha, ved’ aj ¢lovek naplneny Duchom moZze byt’ neposlusny,
alebo upadnut’ (Zd 6,4-6). A tu sme sa dotkli uz aj toho pojmu, ktory pouziva Pismo miesto
,plnosti Ducha”. Spravnym vyrazom je naplnenie Svéitym Duchom.

Znamena to, ze Svity Duch cele naplni srdce ¢loveka, ktory sa pred nim otvori dokoran.
Teda On sa zmocni nas. Ak som bol naplneny Duchom, tak ,,Zly”” nema vo mne miesta, ani
moja vola, lebo On naplni celt moju bytost’.

Apostol Pavel bol v tesnom spojeni so Svitym Duchom. Ovocie a dary Ducha boli v jeho
Zivote bohato zastupené. Pracoval viac ako my vSetci, viac trpel a predsa sa takto vyjadruje:
»-..netvrdim, Ze som uz dosiahol, alebo ze som uz dokonaly, o ¢o sa sice usilujem, aby som
dosiahol... na to ¢o je za mnou, zabudajlic a vystierajuc sa k tomu ¢o je predo mnou, Zeniem
sa priamo k ciel'u...” (Fp 3,12-14).

c¢)  Svita Trojica
Néauku o Svitej Trojici teolégovia obycajne umiestiiuji po christoldgii, alebo po
pneumatologii, pripadne na samy koniec dogmatiky. Zd4 sa, ze je logické, Ze ked’ sme si uz

pohovorili o vSetkych troch bozskych osobach, teraz zhrnieme vedomosti stvisiace so Svitou
Trojicou.
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Druhy paragraf Vyznania viery baptistov hovori o jedinom pravom Bohu a nema osobitnti
kapitolu a Svitej Trojici. V nej v8ak je mozné najst’ vSetko, €o sa da o nej tvrdit’ na zéklade
Biblie: ”Jediny Boh zjavuje seba v Pisme ako Otca, Syna a Svéitého Ducha ” (Mt 5,48 28,19
J 14,16n 2K 13,13 Ga 4,4 a 6). Dalej: "Vyznavame, 7e medzi jedineénym bytim a
trojicnostou Bozou, ako ju poznadme zo zjavenia, nie je potrebny nijaky rozdel'ovaci, alebo
spojovaci pokus Tudskej Spekuldcie, lebo tento fakt zjavenia v prvom rade nemame
vysvetlovat, ale s vierou prijat” Dt 29,29). Biblické ucenie je v tom ohl'ade zrejmé, Ze Otec,
Syn a Svity Duch su rovnako Bohom. To vysvitlo aj znaSich christologickych a
pneumatologickych rozborov. Tie miesta Pisma, ktoré vSetkych troch spominaji spolu, nam
davaju pokyn, aby sme medzi nimi nerobili nijaky rozdiel v hodnosti, ¢i v hodnote. Ciel’ ich
ucinkovania v stvorenstve je totozny. Medzi nimi bezpochyby existuje jednota.

Samotny pojem, ¢i vyraz Svitd Trojica sa vo svdtom Pisme nevyskytuje. To vSak nemusi
znamenat, Ze ho nemame povazovat' za logicky a vytvorenie nauky v prvych storociach
krestanstva priamo za nutné. Ved hoci Biblia neobsahuje vyslovent nauku v tomto smere,
poskytuje vSak dostatocny zéklad pre zrod jej ucenia o Trojici.

Nech nam poskytni usmernenie zaverecné riadky naSho Vyznania, ked'’Ze nemame
biblické zjavenie: ,,Ten zdanlivy protiklad, ze Boh je jeden a predsa sa ddva poznat’ v troch
osobach, nepovazujeme za potrebné (a mozné) vysvetlovat, ale ho povazujeme za
tajomstvo viery*.

Texty na zapamiitanie
1K 4,20 Sk 1,8 Lk 24,49 R8,9 Z51,12n Lk 11,13 Ef4,2n

Texty pre Studium
1/b Jr31,32-34 J13,1-3/a Ez36,25-27 12 63,10-14 Z 104,29n
l'e R14 811

/£  J738 3,5 6,63 416a26 1526 16,7-11 1J2,1 J 14,18 a28 16,23 16,12-15 4,8
20,19-22 14,26 16,24

Kontrolné otazky
1.  Aké obrazy oznacuju v Biblii Ducha Svétého?
2. Jejasné od prvych stran Biblie, Zze Svity Duch je osobou Bozou?
3. Pozndme také biblické texty, kde Otec, Syn a Svéty Duch vystupuju spolu?
4. U ktorého autora Biblie dospieva zjavenie o Svitom Duchu k svojmu vrcholu?
5. Ako sa vyvijalo u€enie o Svitom Duchu v priebehu cirkevnych dejin?
6.  Co uéi nase vyznanie o diele Ducha Svitého?
7. Co znamena ponorit’ sa do Svitého Ducha?
8.  Co znamena naplnenost’ Svitym Duchom?
9.  Povazuje Biblia rovnako za Boha Otca, Syna a Ducha Svétého?
10. Hovori Biblia o Svitej Trojici?
11. Je potrebné, aby sme my vysvetlili to ¢o Biblia nevysvetl'uje, Ze totiz Boh je jeden a

predsa sa dava poznat’ v troch osobach?

VII. CIRKEV (EKLEZIOLOGIA)
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17. Co je cirkev (zbor) ?

Stihrn zhromazdenych osdb, kolektiv ucastnikov poboznosti, ¢i Clenstvo v nejakom
cirkevnom spolocenstve? Odpoved’, pravda, nie je taka jednoduchd. Vyrok A. Loisyho sa stal
skoro porekadlom: Jezi§ vyhlasil kralovstvo Bozie a Co prislo - to bola cirkev.

Co je cirkev? Spolo¢enstvo Pudu? Bozie kralovstvo? Krazok uéenikov? Spologenstvo
veriacich?

Nepochodime lepSie, ak miesto slova zhromazdenie pouzivame vyraz cirkev, ved toto
slovo je z pojmového hladiska asponi také neuchopitelné. Luther ho nazval priamo ’slepym
slovom” a navrhoval miesto neho vyraz ,krestansky I'ud”. Aj podla Bartha by sme vela
ziskali, keby sme miesto cirkvi hovorili o zhromazdeni (Gemeinde). Pravda je vSak aj to, ze
su dolezité nielen etymologickeé, ale aj kultirno historické stvislosti slov. Z takého hl'adiska
ma slovo cirkev (ekklesia) bohaty obsah.

Cirkev, ¢i zhromazdenie je ovocim vyvol'ujicej Bozej ¢innosti. (O samotnom vyvoleni
poviem az neskor.) Boh stvoril cloveka pre vladnutie. Pre pad do hriechu vSak musi tvrdo
pracovat, aby — aspoil trosku - udrzal pod svojou vladdou prirodu. Boh, nenavidiaci hriech,
pustil na zem potopu, ale pre Zivot si vyvolil Noeho a jeho rodinu. Potom si vyvolil Abrama,
aby ho urobil Abrahamom. V tiom si vyvolil lud, lud zmluvy. Cud zmluvy bol zaroven Bozou
obcou, starozmluvnym zhromazdenim. Svoj l'ud ocistoval prostrednictvom vyvolenych
prorokov a pripravoval ho na prijatie MesiasSa, ktory prinesie novi zmluvu. Této nova zmluva
je vSeobecna a provokativneho charakteru. Jej vysledkom je lud novej zmluvy, eklésia.

L V Starej zmluve

V starej zmluve jeden znajCastejSich terminov (édd) oznacuje teokratické ludoveé
spolo¢enstvo, druhy (gdhal) spoloCenstvo zhromazdené. Prvy, v znameni zmluvy, uzavretej
pod vrchom Sinai sa vzt'ahuje na cely ndrod, druhy na spolocenstvo viery pravych BoZich
vzyvatelov. Starozdkonné vyrazy, oznacujuce Boziu vladu, ¢i kral'ovstvo akoby pripravuja
novozmluvni nduku o Bozom kralovstve. V niektorych pripadoch stard zmluva pouziva o
cirkvi aj vyraz miqrd, stojaci najbliz§ie k novozmluvnému pojmu ekklésia, pod ktorym treba
rozumiet spolocenstvo zhromazdenych na slavnost.

2. V Novej zmluve

V Novej zmluve podstatnou formou zhromaZzdenia je synagoga. Spolocenstvo synagogy
sa utvorilo vari este pred (babylonskym) zajatim. Z krestanského hl'adiska je vyznamna preto,
lebo patri medzi prvé mozné formy zhromazd'ovania, a aj preto, Ze sa velmi skoro vyvinula
na vzdorozhromazdenie proti cirkvi.

Podla vysledkov etymologického rozboru pojmu ekklésia vyznam slova moze byt
zhromazdenie vyvolanych, ¢i oslovenych (aj vyobcovanych), I'ud patriaci Panovi. Eklésia
modze znamenat jedno, alebo druhé v zéavislosti od toho, z ktorého korenia ho odvodzujeme.
Etymologicky mdze byt iba jeden vyznam namieste. D4 sa vSak konStatovat’ to, ze ohl'adom
krestanského zhromazdenia platia vSetky tri vyznamy: I'ud patriaci Panovi, ktorych (si) On
povolal, oddelil a ktory ostatné spolo€enstva vyobcuji prave preto, Ze patri Panovi (napr.
synagoga: J 16,2).

Je zrejmy vyznam Turic ako tvorcu eklésie, cirkvi. Napriek tomu, ze aj pred Turicami
existovalo zhromazdenie, ktoré pocuvalo a nasledovalo JeziSa, zrod eklésie mame stanovit’ na
deni Turic (Letnic). Davnejsi kruh u€enikov je iba akousi predcirkvou. Tento kruh sa navizuje
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k JeziSivi, chodiacemu po zemi do tej miery, Ze je neschopny povzniest’ sa do vySky Bozieho
Syna a jeho pohl'ad sa upiera na JeziSa do tej miery, Ze je neschopny byt spolo¢enstvom. To
najlepSie naznacuje “rozpad” po Velkom piatku. Hoci radost’ vzkriesenia ich zhromazdi, po
nanebovstupeni predsa stoja s pohladom upretym do neba, teda bezradni. Po anjelskej vzesti
vsak zostavaji pospolu - bez JeziSa, vyCkavajuci. Toto zostavanie pospolu ma ohromny
vyznam. Takto ich zastihne letni¢né vyliatie Ducha. Odvaha, svedecky rozhlad, prierazna
disciplina, objavujice sa ako poZehnanie Svitého Ducha a v neposlednej miere
hromadné obratenia, ktoré byvala ,,predcirkev” povysia na eklésiu, schopna splnit’
JeziSov misijny rozkaz, stmelia ju a umoZnia jej rozvinat’ sa. (ESte upravit'!) Turi¢ny
zazrak vytvori tisicové prilezitostné zhromazdenia a toto zhromazdenie splni svoje poslanie
prave tym, ze sa rozptyli a na kol'ko sucCiastok sa rozpadne, na tol’kych miestach vznikne
zarodok nového a nového miestneho zboru. Eklésia teda vznikla , ¢asovo-dejinno urcitel'ne,
podla JeziSovho zaslibenia na Turice, v Jeruzaleme. Vznikla po prvy raz v dejinach, aby sa
potom vitazne Sirila vSade, kde si najde l'udi poslusnych JeziSovi, ochotnych prijat
pozehnanie Svétého Ducha, az do poslednych konéin zeme. A tak je hned’ viditelné Panovo
pouZzivanie vyrazu ekklésia v dvojitom zmysle. Vytvaraji sa miestne zhromazdenia, ktoré
nespdaja nijakd organizicia, a predsa lepSie spolupatriace ako ¢lenovia hociktorej pozemskej
organizécie, ved Ziju v jednote Svdtého Ducha. A kym zhromaZzdenie o 120 clenov Biblia
nazyva jednoducho mnoZstvom, po Turicach meno toho ist¢ého mnozZstva je: eklésia. Bozi
Duch ich pretvoril z masy v spolo¢enstvo.

3.  BoZie kralovstvo a cirkev (zhromaZdenie)

Pan Jezi$ pouziva slovo ,,eklésia” iba trikrat, ale o to viac hovori o Bozom kralovstve, o
nebeskom kralovstve, ba aj o Jeho, ¢i Otcovom kralovstve. Vyraz ,,nebeské kral'ovstvo™ - tato
formulécia sa vyskytuje v evanjelidch 113-krat, v ostatnych novozmluvnych spisoch 33 krat.
Ohl'adom vyrazu ,.eklésia” je situdcia prave opacnd. Slovo sa v evanjelidch vyskytuje trikrat,
v ostatnych novozmluvnych spisoch vsak 112krat. Z ¢oho vyplyva tento posun v pomeroch?
Strediskom, podstatou JeziSovej zvesti je Bozie kral'ovstvo. Podl'a kazne Jana Krstitel'asa ono
uz priblizilo, podla JeziSa uz prislo, ale sa eSte nerozvinulo naplno. Preto sa mame modlit
takto: Prid’ Tvoje kralovstvo!

Jezi§ hovori o Bozom kralovstve, ale zalozi cirkev. Eklésia je ndstrojom rozvinutia
Bozieho kralovstva az do tUplnosti. Je Zivou ¢astou Bozieho kralovstva. Cim viac plni
misijny prikaz Kristov, tj. ¢im skér naplni pocet vyvolenych svojim zvestovanim evanjelia,
tym viac priblizi prichod BozZieho kralovstva, presnejSie jeho zrejmé a plnohodnotné
rozsirenie aj na zemi. Bozie kral'ovstvo vo svojej Uplnosti zahriiuje v sebe eklésiu, eklésia
vSak je iba Castou Bozieho kralovstva. Pan JezZi§ vo svojich kaziach hladi ku konecnému
cielu a nim je Bozie kralovstvo. V8etko koné v jeho zaujme. Preto prijima smrt’ na krizi, ale
preto zakladad aj cirkev. Kde je eklésia, tam vladne boh a Bozie kralovstvo sa vzdy viac
uskutocnuje. Apostolovia sa preto zmieniujui viac o cirkvi, lebo hl'adia na blizke tlohy, a nie
na vzdialeny ciel. Bozie kralovstvo je pritomné na tejto zemi do tej miery, nakolko je
pritomnd eklésia. Kralovstvo Bozie je tu vlastne pritomné v eklésii. Preto hovori JeZis:
»Bozie kral'ovstvo je vo vas®.

4. Ucenie apostola Pavla o cirkvi
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Apostol Pavel zobrazuje cirkev ndzorne. Zo vSetkého tu vyzdvihnem iba jeden obraz.
Cirkev je organickou jednotou tdov tela pod usmerniujucou spravou hlavy, ktorou je Kristus.
Obrazy ¢i podobenstva o tele nie su v orientdlnom svete nezname. Philo prirovnaval k telu
stat, Cicero, Seneca, Platon a Aristoteles spolocnost’, stoici zas kozmos. V obrazoch
horespomenutych filozofov a Pavla je totozné to, k comu prirovnava (telo), ale rozdielny je
predmet prirovnavania. Pavel pouziva podobny prvok zndmeho podobenstva na to, aby
osvietil tajomstvo eklésie. Stard forma je pritesnd na prijatie vybornych pohl'adov apostola,
ktoré, prirodzene, platia ako zjavenie.

Bozi I'ud sa méze skladat’ z mnohorakych ,,jednotlivcov”, vo svete mdze zit' rozptylene,
alebo v mensich ¢i vacsich spoloCenstvach - napriek mnohorakosti a rozdielnosti je vSak telo
predsa jedno, lebo ho drzi pokope ten isty Duch (1K 12,11). Tou nadprirodzenou silou, ktora
ich drzi spolu, je milost’. Je ddlezité, aby sme zbadali, ze apostol Pavel nehovori vSeobecne o
tele, ale o urcitom tele, a to o tele Krista, ktory vstal z mftvych a vstupil na nebesia. Cirkev nie
je teleso, ale Kristovo telo, nie je vizionarskym obrazom, ale skuto¢nost’ou, organické jednota,
zivend nadprirodzenymi silami. Jej sila, zaruka jej neporazitelnosti je skryta v Hlave,
v Kristu. Pavel akoby hovori: Jezi$ sice telesne odiSiel od nés, ale my sme tu na to, aby sme
boli ¢innymi udmi jeho tela a realizatormi jeho myslienok, aby sme robili, o by robil aj On,
keby bol telesne tu, medzi nami.

Hlava cirkvi tréni po BozZej pravici, ale Zije v organickej jednote s telom, s cirkvou, ktora Zije
rozptylena po celej zemi medzi narodmi, v jednote s udmi tela, s jednotlivymi veriacimi, nech
ziju kdekol'vek. Pavel to vyjadruje takto: Kristus vo mne (Ga 1,16 2,20 4,19 R 8,10 atd’.),
ako aj my v Kristu (Ga 3,27 R 13,14 Fp 3,9 atd’.)

Mystické telo, presahujice celi zem, je Ciasto¢ne viditeIné v zhromazdeni (v cirkvi), cely
organizmus, je neviditel'ny. Viditelnymi castami neviditelnej cirkvi su jednotlivé miestne
zbory.

Z miest Ef 4,11n ako aj z 1K 12,28 vysvita, ze budovanie eklésie na zemi je realizované
I'ud’'mi. Apostolovia, proroci, evanjelisti, pastieri a ucitelia - pokial’ pocivaju vedenie Bozieho
Ducha - svojou sluzbou buduju cirkev. Pozemska institacia je eklésiou len do tej miery a do
tej doby, pokial’ zostava v spojeni s Hlavou a jej prostrednictvom aj rastie. (Ef 4,15).

V zaujme svitosti viditel'nej cirkvi musime vykonat’ vSetko, ale od Pavla sa musime naucit’ aj
tomu nazeraniu, ze cirkev je cirkvou aj so svojimi nedostatkami, s chorymi, ba prave
pokryteckymi udmi.

Suhrnom: (Nielen vzhl'adom na ucenie apostola Pavla) cirkev je spoloCenstvo Bozich synov,
skrze jednorodené¢ho Syna, vzkriesené¢ho JeziSa Krista, ktory je jej vodcom. Je skutoénym
duchovnym Péanovym telom, ktorého hlavou je Kristus. Jej narodeninami su Turice.
Spolocenstva (zbory), ktoré vyznavajii JeziSa ako Krista, Bozieho Syna, st viditelnymi
sucast’ami eklésie. Tieto zbory v§ak moézu zahrnut’ aj choré, ba umierajuce ,,udy”, teda ¢lenov.
Poslanim cirkvi je praktizovanie Kristom dokazovanej sluziacej lasky, pokrok v posviteni ako
aj zvestovanie evanjelia a tak napoméhanie vyvrcholenia BoZieho kral'ovstva k plnosti.

18. Budovanie zboru

1.  Idedlny (cirkevny) zbor

Zbor mdze byt idealny, ale nie dokonaly. To znamena, Ze posvéicujuca i posudzujuca ¢innost’
Svétého Ducha sa uplatnia v rovnakej miere. N4jdu sa aj chorlavé udy (¢lenovia) odkazané na
duchovnu opateru, najdu sa odumierajici a mozu sa najst’ aj nejaki pokrytecki I'udia, ktori iba
hraju vieru a lasku. Ak vSak nejaky hriech vyjde na povrch, bude nasledovat’ napominanie
podla Biblie (medzi Styrmi oami, za pritomnosti niektorych svedkov, ¢i pred zborom). Ak
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napominanie, ktorého zamerom je pomdc,t’ nedosiahne svoj ciel, dojde na dalsi stupen
disciplindrneho konania, v poslednom rade na vylicenie. V idedlnom zbore su ti, ¢o ziju
v spolocCenstve s Kristom, vo vicsSine. Zvlaznenie mozu vyvolat’ dve priciny: 1. Ak do zboru
prijmu takych ¢o nemaju spolo¢enstvo s Kristom, 2. Ak systematicky neuplatiiuju zborova
disciplinu.

2. Pripojenie sa ku zhoru

Hoci nie sme schopni vynasat’ dokonaly sud, Kristova (myslim na horeuvedent idealnu)
cirkev, zbor mdze uplatiiovat’ pravo dané jej Panom (a nie iba Petrovi, osobitne nie jeho
nastupcom). Podla Mt 18,18: “Co zviaZete na zemi, bude zviazané aj v nebi a o rozviaZete
na zemi, bude rozviazané aj v nebi”. Rozviazanie neznamena rozddvanie rozhreSenia a
zviazanie neznamena zatratenie. Ale na zéklade Kristovho poverenia je cirkev predsa uréena
“rozvdzovat” (uvolnit bremeno vyvierajuce zvedomia viny zo svedomia doty¢ného) a
¢loveka oslobodeného od hriechu prijat’ do Kristovho spolocenstva - a je povolana na to, Ze u
¢loveka, ktory nie je ochotny sa dat’ oslobodit’ od svojho hriechu, teda hriech ¢loveka, ktory sa
ho pridiza, méze (a ma) “priviazat” k jeho svedomiu a dokial nie je ochotny sa kajat,
prerusit’ spolocenstvo s nim (Karl Heim).

Ked Jezi$ povolal svojich u€enikov, poZaduje od nich radikalny rozchod so starym Zivotom,
resp. zivotnym Stylom. Jednou z kl'ai€ovych otazok pri zapojeni sa do zboru je: “Milujes
JezZisa viac ako vsetko iné?” Hoci zbor nie je neomylny, predsa je jeho povinnost'ou dokladne
preskimat’ tych Co prijima. Neznamena to akési “preskdsanie”, ale vypocutie svedectva
vyznavaca viery. Kedze v pripade nemluvniat to nejde, drzime sa zasady, Zze do zboru
prijimame iba dospelych. Deti vSak u¢ime, aby svojou otvarajiicou sa mysl'ou poznali Pana a
povazujeme ich za deti zboru. Ich pripojenie sa do zboru povazujeme za aktudlne iba vtedy,
ked’ vydavaju jasné signaly o svojom obratent.

Pripojenie sa ku zboru zaroven znamend zapojenie sa do cirkvi. Keby sa snad’ niekto opytal,
¢o sa stane s nepokrstenymi det'mi, ktoré pripadne predCasne zomreli, odpovieme, ze za
podmienku spasy je v svitom Pisme oznacend viera a krst, pri neexistencii viery (pred
uverenim) krst nestoji za ni¢, ako ani byvaly veriaci, ktory stratil svoju vieru, nebude spaseny
krstom. Zaroven vSak predpokladdme, Ze Kristus ma moc niektorych spasit’ aj bez krstu.
Snazime sa teda preskimat’, ¢i ti ¢o ziadaji svoje prijatie do zboru, ziju vo viere a €i je v ich
zivote viditeI'né ovocie Svétého Ducha.

3. Vylucenie

Vyltucenie (z cirkvi) prichddza do uvahy ako posledny prostriedok, sluziaci na zachovanie jej
Cistoty, a to iba v kone¢nom pripade, podla I'udského posiudenia beznadejnom, ale potom
bezpodmienecne a dosledne. Vyluceni ¢lenovia - pokial’ je to vobec mozné - patria medzi
duchovne opatrovanych zo strany zboru, v prvom rade zo strany kazatela. Teda nie su
zavrhnuti, ¢i zatrateni. Vylic€enie je teda inSpirativny prostredok, ktoré¢ho ciel'om je obratenie.
V pripade obratenia (pokénia a ochoty napravit’ sa) znovuprijatie - ba rehabilitacia - mézu byt
plnohodnotné.

4. Sluzobnici — vodcovia zboru
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Struéné zhrnutie naznacenej témy obsahuje 13. bod Vyznania baptistov. Citujem vyznanie:
“Verime, ze Pan na vzdelavanie a opateru zborov pozyva pastorov, starsich a diakonov
spomedzi tych ¢lenov zboru ¢o su bezihonni na poli rodinného, spoloc¢enského a zborového
zivota (Ef 4,11n 1Tm 3,2-13 Tt 1,5-9). Boh ozrejmi svoje povolanie cestou volieb zboru,
ktory si vyziada vedenie Svdtého Ducha a poslicha ho (Sk 6,3 a 5 Sk 13,2). Pastori a starsi
zboru pred tvarou zhromazdenia ordinuju pozvanych pre ich sluzbu poloZzenim ruk a
modlitbou, potom ako vydali svedectvo o svojej viere a povolanosti (1Tm 5,22 6,12 Sk 6,6
13,3 1Tm 4,14 2Tm 1,6).

Sluzobnici (predstavitelia) slizia podl'a rad Svidtého Ducha, Bozieho slova a podl'a poriadku
zboru. Pastori (kazatelia) a star§i st povolani v prvom rade k vykonu duchovnej prace,
diakoni na spravu hmotnych zalezitosti (Sk 20,28 2Tm 2,24n Sk 6,2-4). V ziadnom pripade
nemdézu vladnut’ nad zborom, im zverenym (1Pt 5,1-3), ale za ich dobru pracu, pokornu, vernt
a zodpovednt sluzbu im patri osobitna tcta (1Te 5,12n 1Tm 5,17- 19 Zd 13,7 a 17).

5. Ludova, ¢i vyznavacska cirkev?

Casto odzvanali nad Pudovou cirkvou, no tato forma dodnes existuje. Ani zd’aleka nie je taka
ako pred takym polstorocim, no aj to je isté, ze cirkev znej hl'add vychodisko. To vsak
samozrejme nie je jednoduché.

Aj vnutri l'udovych cirkvi je vel'kou diskusnou témou otazka buducej formy cirkvi. Niektori
sa pokuSaji naplnit’ obsahom “velku formu” (ale s malym Uspechom), ini do budtcnosti
uprednostiiuji mensie spoloCenstva vnutri velkej formy, kym ini zas vidia za ucelné
vytrhnutie z existujucej formy. Otazkou buduicnosti je tu zbor ¢i cirkev a ich veduci, uzivajtci
vedenie Svétého Ducha - a to vSetko je v rukach Pana cirkvi, JeziSa Krista.

6. Buducnost’ cirkvi

Poslanim Kristovho tela je realizacia myslienok, planov jeho Hlavy, s pomocou Svétého
Ducha. To sa aj dnes rovna plneniu misijného rozkazu. Tento rozkaz pre cirkev plati az do
dna Kristovho navratu, partzie. Den paruzie sa totiz kryje s naplnenim poctu vyvolenych,
s prienikom evanjelia ku vSetkym narodom a je totozny s odvedenim Kristovej cirkvi. Prvé
vzkriesenie a premena veriacich, zijicich na zemi, ich obleCenie si duchovného tela (1K
15,51-54 2K 5,1-9 1Te 4,13-18) sa casove tiez kryje s partziou. Ti co dosial’ zili oddelene,
sa po prichode Hlavy a po oslaveni a odvedeni cirkvi opit’, naveky a neoddelite'ne spoja (Te
4,17). Toto stretnutie Pismo naznacuje pestrymi, farbistymi obrazmi. Takymi su: hostina,
svadba, privitanie vitazov vencami, radost’ Panova atd’. Podl'a Zj 20 Satan bude na tisic rokov
poviazany. Kral'ovstvo pokoja sa uskuto¢ni a jeho Kral'om bude Kristus, teraz uz poznatel'ny
vSetkymi 'ud’mi, zijucimi na zemi.

Cirkev - uz v duchovnom tele - bude v tomto kralovstve vladnut’ spolu s JeziSom (Zj 20,4).
Nie je to nikto iny, iba vitazna Cirkev. Dnes eSte mozu patrit’ k cirkvi aj ,,blaznivé panny”.
Ich blaznivost’ sa nezviditel'fiuje bezpodmienecne. Den partizie vSak ujasni aj tento problém.
T4 pravd a skutocnd je cirkev vitaziaca. K ,idedlnemu” zhromazdeniu vzdy patria aj
,blaznivé panny”, k vitaznej cirkvi nikdy!

Ked Bozie kralovstvo dospeje do stavu vhodného na odovzdanie, cirkev skonéi svoje
poslanie a na veky vekov bude chvalit’ Boha ako stcast’ jeho kralovstva. Vnimanie BoZej
slavy nebude nejakou vecnou nudou, ale prameniom radosti z neustalych objavov. Premena
,0d slavy k slave” dava z toho nieco tusit’.

19. Obrady cirkvi
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A) Krst (ponorenim)

Uvodom niekol’ko slov o prostriedkoch milosti. Podl'a rimskokatolickeho teologického
myslenia:

»dviatosti su skuto¢nymi nastrojmi milosti. Sprostredkuji posvécujicu milost’ a ndpomocné
milosti, ktoré si vhodné podrla ciel'a svétosti. Sviatost’ prostredkuje milost’ z vlastne;j sily...,
¢lovek uplatituje vonkajsi znak, milost’ prichadza od Krista.” (Ferenc Gal)

Podra tejto definicie su ,,sviatosti” prostriedkami Bozej milosti. Rimskokatolicka cirkev vie o
siedmich ,,sviatostiach”. Vynara sa otazka: ¢o sprostredkuje Boziu milost’ - sviatosti, alebo
nieco iné?

Uz teraz konStatujeme, ze okrem krstu a vecere Panovej v rimskokatolickej cirkvi vystupujuce
»sviatosti”, resp. ,,sviatostiny” neuzndvame za prostriedky milosti. Preto, lebo pri nich chyba
bud’ Kristovo nariadenie, alebo zodpovedajuci biblicky zidklad. Ked’ teda hovorime o
prostriedkoch milosti, myslime na krst (ponorenim) a na veceru Panovu, ako aj na ostatné
»prostriedky”, viazuce sa k nim.

Uz Kalvin postavil oproti prostriedkom milosti do popredia Slovo Bozie, ved’ ak krst a veCera
Pénova st prostriedkom (¢i nastrojom) milosti, o kol'ko viac je nim Slovo, ktoré tvori zaklad
obidvoch obradov. Z luteranskej strany sa preto Kalvinovi dostava zavrhnutia. Evanjelici
povazuju za sektarsky zjav, ked’ sa vyzdvihuje (Bozie) Slovo na tkor sviatosti. Je zaujimavé,
ze pritom vSetkom evanjelickd dogmatika v kapitole o prostriedkoch milosti hovori najprv o
Slove a len potom o krste a veceri Panovej. (Gy. Nagy)

Kruh problému je rozsireny tym, ze sprostredkovaci ucinok prostriedkov milosti je podla
udenia Biblie viazany k viere (Mk 16,16). Co je teda prostriedkom milosti? Voda? Chlieb a
vino? Slovo, alebo viera?

Podl'a nasho nazoru tu prvotnu a rozhodnu délezitost ma poradie. Prvé je v kazdom pripade
Bozie Slovo, lebo bez neho nieto viery a aj krst a veCera Panova st prazdnou formalitou.
Druhd je viera, lebo bez nej nam Slovo ni¢ nehovori. Iba Slovo, prijaté vierou modze dat
zavéaznu silu Kristovmu nariadeniu na prijatie obidvoch prostriedkov milosti. Pri uplatiiovani
nastrojov milosti ma teda prvotni dolezitost Slovo a nie znaky, ktoré su pripomienkou
milosti.

V rimskokatolickej nauke je re¢ o istych ,,vypomocnych milostiach”. Podl'a naSej mienky
Kristova jednorazova, dokonald obet’ Uiplne postacuje ako zadklad milosti. Sprostredkovanie
medzi JeziSom Kristom, ktory obetuje svoj zivot, a clovekom je potrebné, ale sprostredkujice
nastroje nemaju nijaky doplnkovy charakter pri milosti.

,Milost’ prichadza od Krista, ale sviatost’ sprostredkuje vlastnou silou” (F. Gal). Co sa tyka

prvej polovice tejto vety, to je pravda - ale Zze by sviatost’, resp. prostriedky milosti mali
vlastni moc, hoci len na sprostredkovanie, o tom Biblia ni¢ nevie. Za kazdym prostriedkom
milosti krytim, ¢i mocou je Trojjediny Boh. Bez svetla Svétého Ducha je aj Slovo iba mftvou
literou. Ak Kristus nie je pritomny, aj nastroje milosti st bezcenné. Musime si dat’ pozor, aby
sme neupadli do tej chyby, Ze sice vypracujeme dokonalu cestu (poradie nastrojov) pre Boziu
milost’, ale cesta zostane prazdna, bez ,,dopravy”, teda bez sprostredkovania milosti. Namiesto
prostriedkov milosti mame polozit’ doraz na Krista, resp. na samotnu milost’.
Teraz je potrebné pojmové ujasnenie vyrazu ,sviatost”. Cez latinské ,,sacramentum”
prichddzame ku gréckemu ,,mystériu”. Jeho prvotny vyznam je ,,tajomstvo”. Apostol Pavel ho
pouziva 21-krat vztahujuc ho na také tajomstva, ktoré ¢lovek nemoéze pochopit’. Napokon sa
vzt'ahuje na Krista, ako na nerozlustitelné Bozie tajomstvo. Na to mysli Pavel v 1K 2,7.
Teda Kristus samotny je tym mystériom, sacramentom, CiZze sviatostou, ,,prostriedkom
milosti”.
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Ak si vezmeme za vychodisko rimskokatolicke teologické chéapanie, podla ktorého je
»sviatost’ skutocny ndstroj milosti”, potom moZeme prehlasit’, ze v takom zmysle existuje
jedina sviatost’: sam Jezi§ Kristus (resp. vykupitel'ské dielo Kristovo), ved’ nijaky obrad nema
spasonosnu moc. V uzSom zmysle je jedinou sviatostou Pan milosti a jej sprostredkovatel,
Jezi§ Kristus.

Sam Kristus naznacuje cestu spasy. V SirSom zmysle prijimame za ndstroje milosti tie dary
milosti, ku ktorym Kristus pripaja zasl'ibenie spasy. Takym obradom je krst a vecera Panova.
V obidvoch hra primarnu rolu viera (aj viera ma zaslibenie spasy: Mk 16,16).

1.  Predobrazy krstu pred krest’anstvom

Pre spravne hodnotenie krestanského krstu ponorenim je potrebné sa nam zaoberat
pohanskymi, resp. zidovskymi o€istnymi obradmi v dobe pred Kristom. Najprv preto, aby sme
Kristom nariadeny krst ponorenim oddelilili od vSetkych ostatnych ocistnych obradov, potom
tiez, aby sme poznali vSetky rysy, ktoré si z predkristovskych nabozenskych obradov zachoval
krestansky krst.

a)  Pohanské ocistné obrady

Pre pohanské kulty je charakteristicka prehnana telesnost’. Nesuhlasime s tymi, ktori sa snazia
odvodit’ ponorenie z pohanskych ocistnych obradov, ale musime uznat, Ze aj v tychto
obradoch uplatiluji pre symbolizovanie ocisty pokropenie vodou, umyvanie, kupel.
Symbolicky ukon (ponorenie) u krestanov zostal, ale jeho obsah, vyznam sa od zakladu
zmenil.

Ocistné obrady uplatiovali v Kybelinom kulte, v sabaziovskom mystériu, v mystériu
Dionyzovom (ktupel' medzi jedlom a zasvitenim), v mystéridch Izidy a v mithrovskych
mystériach. ,,Pokropenie vodou zivota”, praktizované v Egypte sa sem uz neda zaradit,, lebo
obrad nemal ocistny charakter.

Ako daleko stali pohanské ocCistné obrady od krestanského krstu ponorenim, to jasne
dokazuje uvedené taurobolium, vzaté z Kybelinho kultu. Zasvitenec sa umiestnil v jednej
jame. Jamu prikryli deravou doskou a na nej zabili byka. Bykova krv stiekla cez dosku na
¢loveka, ktory sa v oSiali snazil zachytit’ kazdu jej kvapku. Aj do Ust si nabral krv, aby sa fiou
aj vo vnutri ocistil.

b)  Predobrazy krstu v Starej zmluve

Obrady umyvania v Starej zmluve nie sii nezname. Ich prax sa nedéd vysvetlit' zdravotnymi
zamermi, ale tym, Ze necistotu povazovali za nasledok hriechu. K ociste nestacilo pouzivanie
vody, bolo potrebné aj pokénie jednotlivca. To dokazuje dvojakéd obet’ po o€istnom procese:
obet’ za previnenie (hrdlicka, alebo holubok) a celopal (ro¢ny baranok). Niekedy do ocistnej
vody primieSali aj krv, aby bola uc¢innejSia. Iba po ociste sa mohlo obnovit Zivotné
spolo¢enstvo s Jahvem.

Urobme teraz predmetom skumania niektoré miesta zo starozmluvného Pisma. Napr. o obrade
umyvania ¢itame v Ex 19,10: ,,..nech si vypert rucha!” V Ex 29.,4: , Postav Arona a jeho
synov predo dvere stanku zhromazdenia a umy ich vodou”.

Ze ocista umyvanim nestaci, to dokazuje Iz 1,16nn: ,,Umyte sa, ocistite sa, odstraite svoje zI¢é
skutky spred mojich o¢i! UZ nerobte zle!” Tu ist myslienku rozvija dalej Jr 4,14, kde je uz
vyslovne rec o cistote srdca.
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Podla Ez 36,25-27 sa sam Boh ujima diela ocisty. K obmytiu ¢istou vodou sa aj tu tesne
pripdja nové srdce, novy duch ako dar, ba aj vedenie Svétého Ducha. ,,Pokropim vés Cistou
vodou, aby ste sa ocistili... Dam vam nové srdce a ddm do vas nového ducha...” Podobné
myslienky sa skryvajl aj v 1z 44,3.

Na ocistné obrady pre knazov slizila aj medena nadoba. Ocistné nariadenia platili aj v dobe
Péna JeziSa. Preto sa farizeji divili tomu, ze ich Pan na seba a na svojich ucenikov
nevzt'ahoval ako pre kazdy pripad platné a zavdazné (Lk 11,38).

c¢)  Prozelytské pondranie

Prozelytsky krst ponorenim nie je jednoducho ,,iny” ocistny obrad popri mojziSovskych
nariadeniach, ale zasvécujlci tkon, vykonatelny iba raz. Od inych obradnych kupelov sa
zasadne 1i8i v tom, Ze kym tie mohli byt vykonané jednotlivo aj tajne, krst prozelytov bol
zatial’ spolocenskym sviatkom. Pred krstom adept vydal verejné svedectvo (vo forme otazok -
odpovedi). Po tom vSetkom je zrejmé, Ze by bolo chybou hovorit’ o ich krste tak, ako o ukone,
oznacujucom iba ocistu. Je tu re¢ o moralnych a spiritudlnych faktoroch. Preto je spravne, ak
sa na krst prozelytov pozerame tak ako na jeden z najblizsich predobrazov krestanského krstu
ponorenim, ktory vystihuje jeho podstatu.

Bolo by tazké zistit', odkedy a dokedy praktizovali Zidia takyto spdsob prijimania tych, ¢o sa
k nim pripajali. V dobe vystipenia Jana Krstitel'a urcite, ba mame presné tdaje aj o tom, Ze
okolo r. 65 po Kr. este vykonavali tuto liturgiu.

Zhrnutie: Krst prozelytov ponorenim sice obsahuje v sebe myslienku ocistenia, ale ukazuje
dalej, za symbolicku sustavu ocistnych obradov. Bol to akt prijimania do spologenstva Zidov.
Musi mu vSak predchadzat’ presvedcenie, vyuka a vydavanie svedectva. Zobrazuje myslienku,
Ze istd forma zivota je uzavreta a zacala sa nova. Jeho fomou je uplné ponorenie pod vodu.

2. Ponorenie a kumranci

Prv ako by sme sa dali do rozboru vlastnej témy, musime si ujasnit’ niektoré zasadné otazky.
Nie je jedno, Ze niekto sa denne, alebo prileZitostne podrobi istému o€istnému kupelu, alebo
raz v zivote, z ist¢ho podnetu a s urCitym ciel'om sa pokrsti (ponorenim). Ani to nie je jedno,
¢1 sa ponoruje sam, alebo sa da pokrstit’ inému.

Je potrebné vymedzenie dvoch hrani¢nych c¢iar. Jedna: Dokedy uplatnovali rézne kulty
»sebaocistné” kupele ako denny (v kazdom pripade vSak opakovany) obrad a kedy zavadzaji
obrad jednorazovej o€isty? Druhd: Dokedy uplatiiovali sebaponaranie a kedy sa stalo
vSeobecnym dnesné ponaranie, vykonané inou osobou?

Pri rozbore prvej otdzky mozeme konStatovat, Ze aj dnes existuju také o€istné obrady (napr.
v zidovskej liturgii), ktoré sa z Casu na €as opakuju. V uz hore spominanych mysterijnych
kultoch sa véacsinou konaju ocistné obrady takéhoto charakteru. Rozhodny zlom nastal, ked’ sa
zjavil krst prozelytov, ved - ako poznamenidva Rowley — ,je to zasvdcovaci obrad,
praktizovatelny jednorazove”. Preto stoji najblizsie ku krestanskému krstu ponorenim.

Co sa tyka druhej otazky, mienka odbornikov sa rozchadza. Liturgicky obrad ogisty kona sam
na sebe ten ¢o tazi po oisteni - aj u Zidov. To isté je charakteristické pre mysterijné kulty.
Stauffer o Janovi Krstitelovi poznamenava, Ze on bol prvy ¢o krstil inych, ved’ dosial’ bolo
praxou u Zidov iba sebapondranie , ktoré vykonal kazdy sam na sebe a za seba”. Oproti tomu
je nazor Rowleyho, podl'a ktorého poslednym dejstvom prozelytského zasvacovacieho obradu
bolo ,,ponorenie, konané inou osobou”. Nie je nasou ulohou rozhodnit' o tejto otdzke,
horeuvedené sme spomenuli iba preto, aby sme naznacili blizkost” krstu prozelytov a

62



»Janovho krstu” - pre spravne hodnotnie je totiz bezpodmienetne potrebné vnimanie
spominanej podobnosti .

V Kumrane vykonavali isté oCistné obrady. To mnohostranne dokazuju najdené zvitky. Tieto
obrady vSak ovela viac zapadaji do atmosféry Starej zmluvy, neZ by sme ich mohli
povazovat’ za bezprostrednych predchodcov krestanského krstu. Ved tu nejde iba o
jednorazovo vykonavany ukon z prilezitosti pripojenia sa k spolo¢enstvu, ale o umyvaci
obrad, vykonavany cCasto.

Burrows poznamendva, ze kumranci sa preto tak strnulo pridfzali ritudlnej ocisty, ,,aby
naplnili vSetky poziadavky Zéakona”. Stuptiom trestu bolo vylufenie zo spolo¢nej ocisty.
Pojem ,,¢isty” chapali ndbozensko — mravne a uplatnili ho aj na predmety. Prv ako sa kajucny
hrieSnik dotkne nie¢oho ¢istého, sa musi ponorit’ do vody. Jednou formou umyvacich obradov
kumréancov bezpochyby bolo ponorenie sa pod vodu (teda nie inou osobou!). Takto o tom pise
Damassky spis: ,,Nech sa nikto neumyva v Spinavej vode, ani v takej ¢o nestaci, aby ho
pokryla”.

K Janovmu krstu - a tak aj ku krestanskému - stoji zrejme ovela blizsie krst prozelytov ako
umyvanie sa kumrancov, ktoré sme prave uviedli. Ved’ ten prvy bol ordina¢nym aktom
vykonatenym iba raz, kym ten druhy bol ocCistny obrad spocivajuci na starozakonnych
zakladoch. V spojitosti s kumrancami sa ani neobjavuje otazka, kto vykonaval ponorenie, lebo
ich kupel bol samoponorenim, bez sucinnosti inych. Krst prozelytov (ponorenim) bol prvy, o
ktorom sa tvrdi, ze ho vykonavali druhi, teda to bol krst ponorenim v uzSom zmysle slova.
Krestansky krst sa zrejme ovela viac opiera o Stard zmluvu resp. o Zidovsky naboZensky
zvykovy systém ako o kumransku liturgiu. Kumranske spolo¢enstvo bolo bo¢nou vetvou, ale
aj ako také, malo nepochybne vplyv na rané krest’anstvo.

3.  Krst Jana (Krstitela)

Janova pravdepodobna kumranska vychova bezpochyby vplyvala na cel jeho ¢innost. Co sa
vSak tyka ,krstu”, ten vykazuje pribuznost’ viacej s prozelytizmom ako s vodnym obradom
kumréanskeho spolocenstva. Janovym poslanim bola priprava cesty (Mesiasa). Tato uloha sa
skladala z troch komponentov: kazen, ponorenie, odkazanie ku Kristu.

V Janovej zvesti zaznieva doraz na blizkost’ nebeského kralovstva (totiz Ze Coskoro zacne
vlada nebies na zemi). Prave preto vyzyva k obrateniu. Hlasa, Ze nestaci iba zdanlivd zmena
zmysSlania (metanoia), ale sa musia zmenit’ aj skutky. U koho nepozoruje zmenu Zivota, tych
tvrdo napomina a odmieta.

Janov krst sa konal ponorenim. Neskor si rozoberieme problematiku krstu deti, resp.
dospelych. Samozrejme Jan nekrstil kropenim, ale ponorenim. Jan ponéral vo vodach Jordanu
(ebaptizonto en to Jordané potamo) tych, ktori vyznali svoje hriechy (Mt 3,6 Mk 1,5).
Uprimnému vyznaniu hriechov predchadza ich ol'utovanie a nasleduje obratenie. Janovsky
krst mézeme teda nazvat’ ponorenim kajucnikov, vyznavacov svojich hriechov, ¢i obratenych.
Spravy evanjelii to potvrdzuja (Mt 3,6 a 11 Mk 1,4 Lk 3,3).

Jan poukazuje na Krista. Vlastne svojimi kdzitami kona tuto sluzbu a predsa sa s iou musime
zaoberat’ osobitne. Ved’ pozvanie k pokaniu znie pre neobratenych, ukazovanie na Krista zas
malo obratenych, ba pokrstenych pohnit smerom k Boziemu Barankovi. Jan jednak
spontanne prehlasuje, ze on nie je Kristom. O MesidSovi hovori ako o tom, ktory pride az po
nom (Mt 3,11 Mk 1,7 J 1,15). Chce predstavit’ tohto Mesidsa, ktory ma prist. Popri
spontdnnom oznamovani - ked’Ze zistil, Ze jeho posluchaci ocakdvaji od neho naplnenie
mesids$skych nddeji - rozhodne vysvetl'uje, Ze on je iba predposlom a ukazuje na Toho, ktory
ma prist’ (Lk 3,15-17). Je tak isto Uprimny, ked” ho (vari v prestrojeni) vyhl'addava knazské
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posolstvo velrady (synedria) a vyzveda sa o jeho totoznosti. Tu prehlési: ,,ja nie som Kristus
(Mesias)” (J 1,19-28).

To, Ze Jan ukazuje na Krista (MesidSa), ma objasiiovaci vyznam. Rozhodne tvrdi, ze
dolezitost’ jeho poslania zanikd v porovnani s JeziSovym. Prehlasi aj to, Ze jeho dielo ma
zmysel, len kym nenastupi Mesiés. Z jeho slov vyzaruje hlbokéd pokora. O Kristovi zvestuje,
ze nie vodou, ale ohriom a Svitym Duchom bude krstit’ a ze bude mocnejsi ako on, a ze voci
nemu nie je hoden ani otrockej prace nosica sandalov. Podl'a neho Kristus pride ako sudca
(ocistit’ svoje humno).

O JeziSovi nehovori iba Ze ma prist’, ale aj to, Ze uz priSiel, je pritomny v tomto svete,
medzi 'udmi (J 1,16 a 21).

4.  Jan Krstitel’ a prozelytizmus

Janov krst stoji ovela blizSie k prozelytskému krstu ponorenim ako ku kumranskemu
obradnému umyvaniu a sebaponaraniu. Je vSak potrebné (na ¢o nas m.i. upozoriiuje Rowley)
aby sme tiahli hrani¢na ¢iaru medzi Janovym krstom a prozelytskym ponaranim, ved aj
napriek podobnosti je tu re¢ vpodstate o dvoch rozdielnych veciach.

Janov krst bol verejnym (spolocenskym) obradom, prozelytsky krst ponorenim bol
sukromnou zélezZitostou. Je pravdou, ze aj prozelytsky krst sa odohraval za pritomnosti
svedkov a ze zakazovali opakovanie ukonu, avSak ucelom pozorovania bolo zistit, Ci sa
liturgické pravidla presne zachovavaji. Ulohou svedkov bolo aj preskusanie krstenca (v
podobe otdzok a odpovedi). Janov krst vSak nasledoval po verejnom pokani, teda vyznani
hriechov za pritomnosti vsetkého I'udu. Déraz sa tu nekladol na teoretické vedomosti, ale na
ol'utovanie hriechov. Ciel'om Janovych kazni bolo vzbudenie pokania.

Prozelytsky krst bol znamenim toho, ze ista osoba (krstenec) opustila isté nabozenstvo
(pohanské) a prijala nové. Mala skladat’ skiSky zo zasad tohto nového nabozenstva... Ako
predohra janovského krstu, krstenci sa jednoducho rozhodli, Ze svoj predchadzajici, hriesny
Zivot opustia a zacnu zit’ novy (pokanie).

Janov krst symbolizuje zmenu srdca, kym krst prozelytov zmenu svojho vyznania. Tato
uvaha podporuje nazor, podl'a ktorého ma Janov krst eticki (moralnu) hodnotu, kym
prozelytsky ma vyznam ceremonidlny a nacionalny. Prozelytsky krst ponorenim znamenal
pripojenie sa k Zidovstvu, podstatou janovského krstu bolo navratenie sa k Bohu. Obrad (z
liturgického hladiska) tu ustupuje do pozadia a do popredia sa dostavaji etické hladiska
(Flemington).

Janov krst mal eschatologicky charakter. NaznaCoval, Ze nastupila nova doba.
Prozelytské krstné ponorenie naznafovalo, Ze ponoreny sa pripojil k zidovskému
spolocenstvu. Janov krst ukazuje dopredu, naznacujic usvit mesiaSskej doby. Jeho cielom
bolo pripravit’ I'ud pre toto obdobie (Manson).

Zhrnutie: Vystipenie Jana Krstitela a nim praktizovany krst ponorenim je v kazdom
ohl'ade dolezitym mil'nikom. Aj ¢o do podstaty, ved’ Jan je zvestovatelom novej doby. Jeho
vysadou proti predchddzajucim prorokom bolo, ze sa dozil zaliatku tejto doby. Je
MesidSovym zvestovatelom a kedZe Mesia$ vedie svoj 'ud k Bohu, aj on pripravuje toto
dielo. Podstatou jeho zvestovania je prave hlasanie novej doby (Bozieho kral'ovstva) a volanie
k obrateniu, k pokaniu - lebo obratenie je podmienkou ucasti na Bozom kral'ovstve.

Nova zmluva demonstruje tato duchovnu nadhodnotu, ked’ Janov krst nazyva krstom
pokania (Mk 1,4). Ked'ze metanoia v prvom rade znamena zmenu zmyslania, ol'utovanie
hriechov a obrétenie, evanjelijny ’termin” je vel'mi trefny.

5. JezZiSovo pokrstenie (ponorenim)
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Preco bol pre JeziSa dolezity krst ponorenim? Na tito otdzku uZ teoldégovia podali
mnohoraké odpovede. Podl'a jednych chcel Jezi§ posluzit’ prikladom. Podl’a nich mieri na to,
ked hovori: ,,Takto sa nam slusi naplnit’ kazda spravodlivost” (Mt 3,15). Predviedol, ako
mame praktizovat’ krst ponorenim.

Podla naSej mienky nejde o podévanie prikladu (keby tak bolo, kazdopadne by na to
Jezi§ poukazoval, napr. v misijnom rozkaze). ,Jeho krst, ktory si pripominame a
privlastiiujeme krstom vodou: je smrt’ na krizi”. Citovany vyrok chce povedat’, Ze takto mame
u¢init’ zadost’ Bozej spravodlivosti. Cize, mame sa zaradit medzi hrie$nikov. Z Jeziovho
hl'adiska malo toto zaradenie zvlaStny vyznam. MatiS vnima napidtie medzi krstom
bezhrieSneho Jezisa a krstom pokania a podla niektorych preto dava do ust Jana Krstitel'a
vety, vyjadrujice nenalezitost’ (Mt 3,14). Knazska tradicia (a tak aj Matas) pripisuje velky
vyznam JeziSovmu krstu, Lukas zase postupuje svojskou, individudlnou cestou. Jednoducho
konStatuje akoby len tak mimochodom poznamenajuc: ,,a stalo sa, ze ked” sa vSetok I'ud dal
krstit, dal sa ponorit’ aj Jezis...”

Cullmann hovori: ,Je jasné, ze JeziS tymto krokom nechcel iba ziskat’ sympatie
druhych. On bol iny ako ostatni krstenci, ved’ oni sa dali pokrstit’ (ponorenim) iba pre svoj
hriech, On vSak ako jediny... trpel pre hriechy druhych”.

Javi sa ako samozrejmé, ze Jezi§ sa uz tu zacal (tu eSte len seba) zarad’ovat’ medzi
hrie$nikov. JeZi§ tym, Ze vzal na seba krst hrieSnikov, je uz aj Jahvovym sluzobnikom, ktory
podl’a 1z 53 nesie naSe hriechy. To potvrdzuje aj nebeské zjavenie: ,,Hl'a, Baranok Bozi, ktory
nesie hriech sveta” (J 1,29). K tomu odkazuju: 1z 42,1 Mt 27,38 Lk 22,37 atd’.

Beasley - Murray, vynikajlici teoldg baptistov poznamenava: Jezi§ ,veril” v seba
samého, vedel, Ze je MesiaSom!” Toto uvedomenie si mesiasstva ho predestinovalo k smrti a
Jezi§ vedome iSiel touto cestou.

Kittel hovori: ,,Krst bol u Jezisa posviackou na mesiassku sluzbu”.

Pri JeziSovom krste ponorenim hlavnou osobou nebol Jan, ale trojjediny Boh. Syn, ktory
sa zaradil medzi hrieSnikov a tak vedome vstapil na cestu mucenictva, Otec, ktory videl tuto
poslusnost’, prehlasuje tento ,,zasvicujuci” vyrok: ,,Toto je m6j milovany Syn, v ktorom mam
zalubu” (Mt 3,17), a ako treti, Svity Duch, ktory spocinie na milovanom Synovi. Jan je tu iba
ako Statista. Ked’ sa presvedcil o tom, Ze Jezi$ je MesidSom, zmeni sa jeho kdzen, nehovori o
Tom, ktory ma prist’, ale o pritomnom a kajicnikov posiela k nemu. Krstitel’ v J 1,33 hovori o
tom, ze Vysielatel' (Boh) mu povedal, ze na kom uvidi spoc¢init’ Sviatého Ducha, to bude ten
Krstitel Svitym Duchom - potom pokracuje: ,,a ja som videl a dosvedcil, Ze on je Bozi Syn”
(J 1,34).

Zhrnutie: Ohl'adne JeziSovho krstu mdézeme diskutovat’ o detailoch, jedno je vSak isté,
to Ze Jan JeZiSa naozaj ponoril. To uznava aj Bultmann, notoricky zndmy kriticky teoldg. Toto
JeziSovo (krstné) ponorenie podla mesidskej koncepcie deutero - IzaidSa je prijatim
spoloCenstva s hrieSnikmi - v takom zmysle, zZe bezhrieSny Jezi§ vzal na seba vinu hriesnikov
(v zdujme ich zachranenia) - aby ich potom vyniesol na kriz. Z Janovho hl'adiska JeZiSov krst
ponorenim - a séria nasledujucich udalosti - sit naznakom toho, Ze On je MesiaSom.

Toto ponorenie nie je poskytovanim prikladu v tom zmysle, ze krest’ansky krst ma mat’
tato podobu. Z formalnych dévodov je poskytovanie prikladu nepotrebné, ved” forma bola
znama a misijny prikaz mohli chapat’ ucenici iba v jednej podobe.

Ovela viac je predobrazom JeZiSovej smrti. V krestanskom krste ponorenim vidime, ze
tak ako je niekto ponoreny do vody, zomiera s Kristom - a ked’ sa vynori, tak s nim povstane
do nového zivota. JeziSovo ponorenie je prorocky skutok: Takto zomriem (zaradeny medzi
hrieSnikov) a takto povstanem (uz neratany medzi hrieSnikov) v slave, ocakavajici Otcovu
odmenu.
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Jezi§ jasne poukazuje na to, Ze jeho krst je smrtou: ,,Krstom mam byt pokrsteny a
velmi sa trapim, dokial sa tak nestane” (Lk 12,50 porovnaj Mt 20,22n Mk 10,38n).
Predobrazom tohto krstu smrt'ou je JeziSovo ponorenie.

6.  Krestansky krst ponorenim

Krestansky krst ako obrad (sacramentum) navédzuje na JeziSov prikaz. Dosial sme
hovorili o forméach krstu, predchadzajucich JeZiSovmu nariadeniu. Teraz preskiimajme, do
akej miery znamend JeziSov prikaz obrat v dejindch krstu ponorenim.

Predovsetkym poznamenavame, ze forma krstu ponorenim sa za tisicroCia vobec
nemenila, menil sa v§ak vyznamovy obsah tohto ukonu, a to podstatnym sposobom.

V spolocenstvach, ktoré vykonavaju krst dospelych ponorenim, sa tento krst vykonava
rovnako. Ale ani vtomto smere neexistuje viazana liturgia. Co je viak kazdopadne
nevyhnutné - prave z dovodov, ze pochédza z Kristovho prikazu - je to, aby krstitel’ vykonaval
ukon v mene (presnejSie: v meno) Otca, Syna i Svitého Ducha (porovnaj s Mt 28,19).

(Protestantski prekladatelia prekladaju grécky vyraz eis fo onoma ekvivalentom ,,na
meno” ¢i ,,v meno”, rimskokatolicki zas vyrazom ,,v mene”. O obsahu tychto pojmov sa da
vel'a diskutovat’, v podstate vSak vSetkymi tymi zvratmi vyjadrujeme, Ze krstenec sa nejakym
sposobom dostava do kontaktu s Bohom Otcom, Synom i Duchom Svitym.)

Krst ponorenim vykonavajii obycajne pastori. Pastor (kazatel') ocakava krstencov vo
vode, ktord mu siaha asi po pas. Krstitel' prednesie nejaky aktudlny ver§ z Biblie (svoju ruku
drziac nad hlavou krstenca), napr: ,,Kto veri a pokrsti sa, bude spaseny”. Po predneseni versa
Biblie oby¢ajne nasleduje tento text obradu: ,,Na zaklade tvojho vyznania (viery) ta krstim
v meno Otca, Syna 1 Svédtého Ducha” - a ponori ho smerom dozadu celkom pod vodu (jednou
rukou pridrzuje hlavu adepta, druhou drzi jeho ruky spojené na hrudi), nato ho vyzdvihne
z vody.

Krst moze byt vykonany v hociktory dent a v hociktory ¢as a v hocijakej Cistej vode
(tecucej, Ci stojatej ) v prirode, alebo v bazéne - krstitelnici.
Krstenec je oby€ajne v bielom ruchu, ¢o symbolizuje m.i. odpustenie hriechov po ich
ol'utovani (prehlasenie za Cistého).

Z praktickych dovodov sa pri jednej prilezitosti odohrava krst viacerych adeptov (pocka

sa na niekol’ko ¢akatel'ov naraz), ale praktizuje sa aj krst jednotlivych osob.

7. Objektivny zdklad krest’anského krstu ponorenim
a) JeZiSova smrt’ a vzkriesenie

Text Mt 28,18 obsahuje tzasnt deklaraciu. Jezi§ prehlasuje, ze vSetka moc na nebi a na
zemi patri jemu. Tato moc je zdkladom misijného rozkazu (porovnaj Ef 1,20-22), zdkladom
jeho vit'azstva je pokora, poslusnost’ a prijatie smrti na krizi (Fp 2,8-11).

Stoji tu pred nami rozkaz MesiaSa, Vitaza a nie ucenika Jana, alebo putujuceho rabina,
ani nie proroka, ale Bozieho Syna. Rozkaz, ktory sa ma splnit’, a to v podobe ako odznel.

Apostol Pavel sa v R 6,3 takto pyta bratov: ,,Ci neviete, Ze ktori sme sa vnorili v JeZisa
Krista, ponorili sme sa do jehosmrti? Zda sa, Ze v Rime to nevedel kazdy krest'an. Prvou
objektivnou podmienkou krest'anského krstu je Kristova smrt” a vzkriesenie — ako na to
poukazuje R 6,4.

b)  Vyliatie Svitého Ducha
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Uz sme poukazovali na to, Ze nariadenim vzkriesené¢ho JeziSa (eSte pred misijnym
rozkazom) pre ucenikov bolo, aby zostali v Jeruzaleme aZz do prijatia Svatého Ducha (Sk 1,4-
4,8). Bolo to potrebné, lebo pre splnenie misijného rozkazu je nepostradatelnd zasIibend moc
(,,Dostanete moc, ked’ zostupi na vas Svity Duch a budete mi svedkami tak v Jeruzaleme ako
v celom Judsku a Samarii — aZ do poslednej konciny zeme”.) Letnice preto museli
predchadzat’ krest'anskému krstu, lebo podl'a Mt 28,19 ten ma byt vyslizeny v mene Otca,
Syna i Svitého Ducha - a to je pred zoslanim Svitého Ducha nie pravdepodobné.

Krsty ponorenim, vykonané este predtym, nemozeme povazovat za prislizené podla
JeziSovho nariadenia (v dalSom: krestansky krst). Tym netvrdime, Ze po Letniciach
neexistoval nekrestansky krst - existoval. Zostava nad’alej v praxi napr. prozelytsky krst
ponorenim, aj janovsky krst, ale Startuje uz celkom iny, totiz krest’ansky krst.

Niekto by sa mohol opytat: ak uzndvame iba poturicne krsty za krestanské, tak krsty
apostolov, alebo pokrstenie JeziSovo nebolo krestanské? - V suvislosti s JeziSom sme uz
povedali, ze jeho krst bol iba predobrazom smrti na krizi, lebo vlastne JeziSovym krstom bola
smrt’ na krizi. Ani to nie je pravdepodobné, Ze ucenici sa po Turicach dali znova pokrstit’ v
meno Otca, Syna i Svétého Ducha (hoci ani tito eventualitu nemdézme vylacit), no
kazdopéadne, ako poznamenidva Hubmayer, oni uz boli pokrsteni, ved’ aj krst Janov bol
ponaranim dospelych osob. Bolo to teda vedomé zaradenie sa medzi hriesnikov a po boku
JeziSa. Formulacia otazky je nelogickd, ved’ vol'akto raz musel zacat’ s krestanskym krstom a
nech to bol ktokol'vek, ak bol krstitefom, on sam eSte nemohol byt pokrsteny, aspon nie
krstom takého charakteru (vykonanom v mene Otca, Syna i Svédtého Ducha). A este:
apostolovia nedostali nariadenie na to, aby seba ponorili v mene Otca, Syna i Svitého Ducha,
ale na to, aby krstili inych. V tom pripade je nariadenie hodnotnej§im ,,splnomocnenim” ako
akykol'vek predchédzajici vodny obrad.

8.  Subjektivny zdklad krest’anského krstu ponorenim
a)  Pocutie BoZieho Slova

Text Mt 28,19 povazuje fakt ucenictva eSte pred krstom za nutny. Ucenictvo je
predstaviteI'né iba po poznani nauky, teda po pocuti BozZieho Slova.To isté vyjadruje aj Mk
16,15: ,,Chod’te do celého sveta, kazte evanjelium kazdému stvoreniu!” Ucenictvo okrem
znamosti nduky a jej vyzndvania znamena aj prijatie osudoveého spolocenstva s U¢itel'om a so
spoluucenikmi. K pocutiu Slova sa poji aj zivot, zodpovedajici uceniu Slova, teda
poslusnost. Je vhodné tu poznamenat, Ze v gréctine vyrazy pocut (akud) a pocuvnut
(hypakuo) maju totozny koreil (podobne aj v slovencine) - teda z po€uvania vyplyva vypocutie
a poslusnost’.

b)  Ziva viera

Vypocutie Slova eSte samo o sebe nestaci. K ucenictvu, poslusnosti je nevyhnutné viera.
Pismo svité tym, ¢o iba poclvaji, nikdy neslubuje spasu. Ku viere sa vSak pripaja aj
zaslibenie spasy: ,,Kto uveri a pokrsti sa, bude spaseny” (Mk 16,16 - porovnaj Zd 11,6 Ga
2,20 Mk 1,15). Nenahraditelnym zakladom krestanského krstu je teda viera. Podl'a ucenia
apostola Jakuba viera bez skutkov nema zmysel, je mftva. Ziva viera teda plodi dobré skutky.
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Druhou subjektivnou podmienkou krestanského krstu ponorenim popri pocuti Slova je Ziva
viera.

c¢)  Obratenie, znovuzrodenie

Ucenictvo a viera uz predpokladaji obratenie a znovuzrodenie. Nerozoberame tu do
detailov bohaty vyznam tychto dvoch pojmov, iba poukdzeme na to, Ze zmena Zivota a
zmysSlania je predpokladom spravne vykondvaného krestanského krstu ponorenim. Takym
istym predpokladom je aj novy Zivot, zainajici znovuzrodenim. Inak by R 6,4 nemalo
zmysel: ,,Boli sme spolu s Nim pochovani krstom do smrti, aby podobne ako vstal z mftvych
Kristus slavou Otcovou, tak aj my sme chodili v novosti zivota”. Apostol Peter vo svojej
turicnej kdzni spomina ako prva podmienku krstu ponorenim obrétenie (zmenu zmyslania) -
Sk 2,38.

(Tato otazka nie je takd jednoduchd, ved’ obratenie, zmena zmyslania a posvitenie st
celoZivotnym programom!)

9.  PoZehnania (dobrodenia) krest’anského krstu ponorenim
a)  Odpustenie hriechov

Podl'a Sk 2,38 pred prvym velkolepym krestanskym krstom apostol Peter prehlasil
zastupu kajlcnikov: ,,Kajajte sa a dajte sa vSetci pokrstit’ v meno JeZiSa Krista na odpustenie
hriechov a prijmete dar Svédtého Ducha”.

V tomto vyroku Pisma (a na mnohych inych miestach) krst ponorenim vystupuje ako
pecat’ obratenia, jeho vyznania. Nasledkom obratenia a krstu je odpustenie hriechov. Niekto
by mohol povedat’, ze zakladom odpustenia hriechov je Kristova obet’ na krizi a nie ,,krstna
voda”. To plati. Ucenictvo vSak vyZaduje poslusnost’ aj v otazke krstu ponorenim! JeZzi§
sl'ubuje poslusnym sluzobnikom, ze budu s nim (J 12,26).

Uz skoér sme dokdzali, Ze nas k poslusnosti zavédzuje nie JeziSov priklad, ale jeho
misijny prikaz - a pred tym niet vyhovorky. Zo stanoviska vyznania viery nie je jedno, ¢i
nejaké nevedomé dietatko poleju vodou, alebo dospely clovek sa dd dobrovolne pokrstit
ponorenim, vyznajic svoju vieru pred zhromazdenim a pred svetom. Zakladom odpustenia
hriechov naozaj nie je ,,krstnd voda”, ani nie ponorenie v nej - ale ak niekto poznal pravdivost’
krstu ponorenim a ani napriek tomu neposliucha Jeho prikaz, ,taky sluha bude najdeny
nedostato¢ny”.

b)  Spolocenstvo so Svitym Duchom

Peter hovori: ,,Prijmete dar Svdtého Ducha” . V Sk 1,5 autor takto formuloval tu ista
myslienku — dajuc slovo do tust JeziSovych”. ,,Jan sice krstil vodou, ale vy budete pokrsteni
Sviatym Duchom za nie mnoho dni”. U apostolov sa odohral krst Svitym Duchom v den
Letnic. Podl'a Petrovho zaslibenia po krste ponorenim a po odpusteni hriechov bude
nasledovat’ prijatie Svdtého Ducha. Samotny krst Svdatym Duchom (ziskanie spolocenstva so
Svéatym Duchom) mdze nastat’ aj predtym, nezavisle od krstného ponorenia. Na to poukazuje
Sk 10,45-47: ”Ci mdze niekto zakazat' vodu, aby tito boli pokrsteni, ked’ prijali Svétého
Ducha?” Ale je to mimoriadny pripad. Typicky je ten, ze po krste ponorenim nasleduje krst
Svéatym Duchom a dary Svétého Ducha sa dostavujt az potom (Sk 8,14-17).
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Nemoézme tvrdit, Ze dar Svitého Ducha mozu dostat’ iba ti ¢o sa dali pokrstit’
ponorenim, no kto poznal pravdu o krste a neposlucha Kristov rozkaz, ale uml¢i svoje
svedomie, ten nepostupuje spravne (porovnaj 1Pt 3,21).

Citujme tu este Tt 3,5: ,,zo svojho milosrdenstva nés spasil kipel'om znovuzrodenia”.
Znovuzrodenie je zrejme doleZitejSie ako krst ponorenim - ale ¢i taky znovuzrodeny veriaci
smie (¢i sa mu patri) byt neposlusny voci tomu JeziSovi, ktory nam zaistil spasu za cenu
svojho Zivota? Pan Boh prepaci ¢as nevedomosti. Ak niekto nevie, ze Jezi§ prikézal krst

veriacich ponorenim a teda praktizuje nejaky iny, nema hriech - ale kto vie? (Porovnaj Jk 4,14
Mt 10,32 Lk 9,26)

10. Ponorenie, Ci krst nemluvniat?

V mestach Rim, Milano, Ravenna, Parma, Florencia mozno aj dnes vidiet’ pristavby kostolov,
tzv. baptisteria s bazénmi, v ktorych pastori starokatolickej cirkvi vykonavali krst ponorenim.
V nasej vlasti (Mad’arsko) nasli takyto vykopavkovy bazén v meste Német-Csanad. Aj v .
1938 objavili archeologovia dolezity ndlez v meste Szombathely. Ruiny baziliky zo 4.
storocia, biskupa Quirina sa dostali na svetlo Bozie. Co nas osobitne zaujima, je bazén na
krstenie. V zahrade seminara odkryli zaklady okruhlej stavby, ktoré zachovali spodnu cast
krstitel'nej kaplnky spolu s vyhrievacim zariadenim, patriacim k ne;j.

V parku ruin Székesfehérvaru (Stolicného Belehradu) je vidiet' prastaré baptistérium,
ktoré je zaiste o€itym svedkom ponorovacieho krstu nasich slovutnych predkov.

Svity Stefan, prvy uhorsky kral, bol vychovavany uz v krestanskom naboZenstve. Na
zaCiatku svojho panovania priviedol do krajiny cely haf nemeckych misionarov a vydal im
rozkaz, aby kazdy (ob¢an) bol pokrsteny. Nemame tidaje o tom, ako splnili tento rozkaz, ale
z rimskokatolickeho pramena vieme, ako sa odohralo jeho pokrstenie:

,,Stefana na jeho vieru ponoril a z posvitnej vody vyzdvihol mily biskup Bozi Adalbert
(Vaclav?)”. (Chobot)

Ked pritom zohladnime aj to, Ze v 11. storo¢i krstievali eSte ponorenim, ba synoda
v Exeteri (r. 1277) prisne predpisala ponorenie a polievanie hlavy prijali za rovnocenné
s ponorenim az na synode v Ravenne r. 1314, mame dovod si domysliet, ze aj Stefanov
rozkaz vykonali formou ponarania.

Biblicku prax krstu ponorenim nezrusili ani r. 1314, ale za rovnocenné s fiou paralelne
uznali poliatie hlavy vodou, €o bez schvalenia praktizovali uz staroc¢ia. Nie bezdovodne pise
katolicky pisatel’ a apologét nasledovne:

,Uznavame, Ze formou krstu prvotnej cirkvi bolo ponorenie do vody..., a Ze prvych 13
storo¢i bol taky predpis v cirkvi.” (Nistor)

Bolo treba vyse tisic rokov pre to, aby popri ponoreni cirkev oficidlne uznala poliatie
hlavy! A tak je prirodzené, Ze rimski katolici eSte aj po rozhodnuti ravenskej synody dlho
praktizovali ponorenie. Na polievanie vodou presli iba z praktickych dovodov, ale napr.
v Mildne este aj r. 1920 (!) krstili ponorenim. Tu pripominame, ze podla rozhodnutia
poslednej synody rimskej cirkvi je umozZnené krstencom, resp. ich rodi¢om, aby si volne
zvolili formu poliatim, ¢i ponorenim.

Aky zmitok a nezhoda vladla v otazke ponorenia, je charakteristické, ze hoci poliatie
hlavy krstenca s jeho celym ponorenim vyhlésili za rovnocenné, predsa byvalého katolickeho
knaza Petra de Bruys uz o dvesto rokov skor (okolo r. 1124) preto upalili na hranici, lebo tych
¢o vyznavali svoju vieru, pokrstil ponorenim (Somogyi).

V 8. storo¢i po Kr. niektori kiazi zacali s praxou poliatia hlavy vodou, ale sa pre nu
odhodlali iba v pripadoch, ked’ pre zdravotny stav krstenca (napr. pre jeho chorobu) sa jeho
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ponorenie zdalo problematické, alebo nemozné. Ale tato forma krstu eSte nebola cirkevne
schvalena ani v mimoriadnych pripadoch.

V dobe vzniku spisu Didaché (2. stor) sa od krstencov pozadovali také podmienky
(ucenie sa, post atd’.), ktoré nemluvniatka neboli vstave splnit’. Pokropenie dovolili iba v tych
pripadoch, ked’ vykon ponorenia sa zdal nemozny.

a)  Spololenstva praktizujuce ponorenie este v predreformacnej dobe

Kedze uz od 2. stor. sa zacal §irit’ krst nemluvniat, ti Co sa drzali biblickych zasad a
starokrest’anského zborového poriadku, sa odtrhli od katolickej cirkvi a zoskupili sa do
oddelenych spolocenstiev. Tieto menSie spolocenstva d’alej pestovali biblické zasady: krst
ponorenim dospelych vyznavacov viery, apostolsky zborovy poriadok, zborovu disciplinu a
dobrovol'né obete. Takymito znamej$imi spolo¢enstvami boli: paulikiani, bogomilovia, katari
(¢i albigenci) a valdovci. Na uzemie Uhorska prenikli jednotlivé skupiny bogomilov a tu sa
usadiac, vykonali ispesné misijné dielo.

V 8. storoCi ponarajuce spolocenstva boli v prevahe oproti katolickej cirkvi. Cez celé
storocia sa viedol velky zdpas medzi tymi Co krstili deti a menSimi skupinami tych, ¢o krstili
dospelych veriacich ponorenim. Boj sa viedol na zZivot a na smrt, za pravdu krstu ponorenim
zomrelo vela tisic veriacich.

b)  Krstenci — ponaratelia v dobe reformacie

Zial, ani reforméaciou nebola biblicky vyrieSend otazka krstu. Luther v knihe
,Babylonské zajatie cirkvi” v jej 2. kapitole piSe:

,,Bol by som radsej, keby krstencov ponarali do vody ako to hovori Pismo...” Ale neskor
od toho spolu s Zwinglim upustil a urobil kompromis s danym stavom. (Somogyi)

Luther vo svojej Postile v reci na tretiu nedel'u po Epifanii (Troch kral'och) hovori takto:

,,Krst nikomu nepomdze, ani sa ho nemoze zucastnit’ iny, iba kto veri sdm za seba, ved’
bez jeho osobnej viery nikoho neslobodno pokrstit. Ak nevieme dokézat, Ze nemluviata st
schopné verit’ aj samotné a Ze maju svoju vlastnll vieru, tak moja verna rada a posudok je
taky, ze priamo ustipme od krstu deti - ¢im skor, tym lepSie - a neodvazme sa pokrstit’ ani
jedno dieta, aby sme takou nerozumnostou a kuzelnictvom, za ktorym niet obsahu,
nezosmiesnili a nepotupili velebnu BozZiu déstojnost™.

Luther sa vSak uz r. 1526 (ked’ uz vydal svoje horeuvedené dielo) obratil proti
spoloCenstvam, ktoré krstili ponorenim.

Zwingli sa povodne tiez zastal spoloCenstiev praktizujucich krst veriacich ponorenim,
od r. 1525 vSak prudko napadé ,,novokrstencov”. Viaceri zjeho ziiriSskych spoluknazov a
spolureformatorov boli proti krstu nemluvniat a kézali krst veriacich.

Ohl'adne Zwingliho poznamenavame, Ze sa do tej doby zastaval krstu veriacich, dokial’
sa nedal pokrstit ponorenim Hubmayer, Lutherov druh zriadu (augustinidnov), jeden z
najvzdelanejSich a najispesnejsich duchovnych z anabaptistov, vedica postava reformatorov.
Od tej doby sa vsak so vSetkou svojou energiou obratil proti krstencom a krstu ponorenim.

Kalvin uéil krst deti, ale v dobe svojho pobytu v Strassbourgu bol v tesnom kontakte
s krstencami ponorenim, od ktorych prevzal aj zasadu prisnej cirkevnej discipliny.

V Uhorsku skoro sucasne s luterstvom a pred kalvinizmom uZz r. 1523 Kristof Schréder
(podl'a niektorych prameniov Schroéter), po ilom Andrej Fischer, uhorsky baptisticky mucenik a
Janos Kisszebeni zvestoval evanjelium v hornouhorskych mestdch a praktizovali krst
ponorenim. Krstenci sa na zaklade ich diela stali hrdinami, schopnymi aj na obetovanie svojho
zivota. To dokazuje aj list, nachadzajtci sa v koSickom mestskom archive (pod €. 19.212),
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datovany ditom 28. aug. 1528. List pisal po latinsky dvorny kiaz kral'ovnej Méarie. Obsahuje
vel'a idajov ohl'adne anabaptistov. Je v iom re€ o zaldreni, vypoclivani s mucenim, o tom, ze
vel’a baptistov upalili, usmrtili a Ze medzi popravenymi boli aj 16-ro¢né dievcata, ktoré vsetky
pochodovali v ustrety smrti so spevom a s jasnymi tvarami. (Kirner)

V tejto dobe miestami aj reformovani krstia niektorych ponorenim. Gaspar Heltai,
mad’arsky reformator r. 1559 krsti deti ponorenim (Kirner). R. 1577 je vydana kniha biskupa
Bornemisszu z ktorej vysvita, Ze aj on krstil ponorenim. (Kirner)

R. 1614 synoda v Spisskom Podhradi sice zrusSila nariadenie o vykdzani nepokrstenych
deti z kostolov, ale obt'azovanie a prenasledovanie neprestava ani potom.

R. 1762 bolo vydané nariadenie cisarovnej Madrie Terézie, podpisané nadvornikom
MikulaSom Pallfym, proti baptistom:

,Kralovské nariadenie v zaleZitosti baptistov, Zijicich v Uhorsku... aby spomenuti boli
konvertovani na katolicku vieru... aby stolicnd vrchnost donutila baptistov na navstevu
kostolov katolickych farnosti a k u¢asti na omsiach.”

Baptisti sa vzdor tomu vSetkému nestali vSetci katolikmi. O desat’ rokov, r. 1771, ked’
Maria Terezia vydava nariadenie ohl'adne cechov, spomina baptistickych remeselnikov, ktori
aj vtedy tvorili osobitné cechy.

Kralovna bola nutena vziat na vedomie, Ze hnutie krstencov sa ani jej nepodarilo
celkom zlikvidovat'.

R. 1846 sa Jan Rottmayer s niekol’kymi druhmi navratili domov z Hamburgu, zo zboru
J. G. Onckena. Rottmayer sa stal historickou osobnostou tym, ze zacal ozivovat -
bezprostredne pred mad’arskym bojom o nezéavislost' - vyhasnuté uhliky baptistickej misie,
ktord v dobe Mérie Terezie bola ni¢ena ohilom a Zelezom.

Do r. 1849 mali baptisti v Pesti riadne zhromazdenie, ale v dobe absolutizmu boli
prinuteni sa rozist, lebo vtedajSia vlada kvalifikovala ich zhromazdenia ako mozné Sirenie
revolu¢nych idei. Pre tiesnivu situdciu mnohi z nich emigrovali. Rottmayer zostal v Pesti, Siril
nabozenské spisy, a preto sa dostal do konfliktu s rakuskou vrchnostou. Zo svojej tazivej
situdcie sa vyslobodil iba po intervencii arcikiaznej Marie.

R. 1873 Henrich Meyer zalozil prvy novodoby baptisticky zbor v Starom Budine a on sa
stal vodcom organizovanej baptistickej misie. Od tej doby nepreruSene pokracuje baptisticka
misia v celej Karpatskej kotline.

Pocet baptistov v Uhorsku uz r. 1916 dosahoval 23.000.

R. 1908 uz 26 misijnych pracovnikov vykonavalo v nasej vlasti krst ponorenim. Vyvoj
bol taky prudky, Ze mu nebolo podobného v Eurdpe. Prvy eurdpsky baptisticky kongres
vykazoval Statistiku, z ktorej vysvitd, kol’ko percentny rast sa prejavil v pocte ¢lenov v rokoch
1883-1907. Spomedzi 18 Statov bolo na prvom mieste Uhorsko so svojimi 2475 percentami.

Rastu napomadhalo aj Sirenie Biblie vo velkych rozmeroch. Zo spravy Britskej a
zahrani¢nej biblickej spolo¢nosti vieme, ze iba r. 1906 predali v Uhorsku viac ako 100.000
Biblii. V nasledujicom roku bolo pokrstenych 1130 osdb.

Biblicky krst ponorenim sa vel'mi pomaly S§iril od r. 1830 - asi tak 30 rokov. Toto
obdobie 30 rokov bolo skér dobou rozsievania zrna. Od r. 1873 az tak do 1940 sa v takom
tempe zvysil pocet krstov, Ze to - popri vdznej a vernej praci - v prvom rade sved¢i o Bozom
pozehnani.

11. Co hovori Nova zmluva o krest’anskom krste ponorenim?

Podla Youngovej konkordancie slovo baptisma a jeho odvodeniny sa nachadzaju
v Novej zmluve v nasledovnom pomere:
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Baptisma (ponorenie) 22-krat: Mt 3,7 20,22 n 21,25 Mk 1,4 10,38 11,30 Lk 3,3
7,29 12,50 20,4 Sk 1,22 10,37 13,24 18,25 19,3n R 6,4 Ef4,5 Kol 2,12 1Pt 3,21.

Baptistés (Ponaratel’, krstitel') 14-krat: Mt 3,1 11,11n 14,2 16,14 17,13 Mk 6,24n
8,28 Lk 7,20 verse 20, 28 a 33 9,19.

Baptismos (umyvanie, oCista, ponorenie) 4-krat: Mk 7,4 7,8 7d 6,2 9,10.

Baptidzo (ponorit, umyt’ vo vode, 79-krat: Mt 3, verse 6 11 13 14 a 16. 6,14 20,22n
22,19 Mk 1, verse 4,5,8a9 6,14 74 10,38n 16,16 Lk 3, verSe 7, 12, 16 a21 7,29n
11,38 12,50 J 1, verSe 25n, 28, 31 a 33 3, verSe 22,23 a26 4,Iln 10,40 Sk 1,5 2, verse
16,38 a41 8, verSe 12n, 16,36a38 94al18 1047n 11,16 16,15a33 18,8 19,3 a5
22,16 R6,3 IK1,13-17 10,2 12,13 15,29 Ga 3,27.

Pripady krstu ponorenim v Novej zmluve:

V suvislosti s ¢innost'ou Jana Krstitela: Mt3 Mk 1,18 Lk 3 J 1,6-41 3,22-36.
Ponorenie Pana Jezisa: Mt 3,13-17 Mk 1,9-11 Lk 3,21n.
Jezis, resp. jeho ucenici krstia: J 3,22-26 4,1n.
Ponorenie na Letnice: Sk 2,41.

Pokrstenie Samarcanov: Sk 8,12-16.

Pokrstenie etiopskeho komornika: Sk 8, 26-39.
Pokrstenie Saula: Sk 9,1-18 22,16.

Kornelius a jeho hostia sa daju pokrstit: Sk 10,17-48.

0. Lydla a jej domaéci su pokrsteni: Sk 16,14n.

10. Zalarnik a jeho doméci st pokrsteni: Sk 16,23-34.

11. Krispos a jeho doméaci pokrsteni: Sk 18,8.

12. Pokrstenie ucenikov v Efeze: Sk 19,3-5.

13. Pokrstenie Stefana a jeho domacich: 1Kor 1,16.

XN E W=

Nie je potrebny etymologicky rozbor pre to, ¢o znamend grécky vyraz baptizo. Kazdy
slovnik uvadza ekvivalenty ,,ponorenie (do vody)”.

Skoda, 7e¢ madarski (ale aj slovenski) prekladatelia Biblie, odhliadnuc od niekol’kych
vynimiek, za tento vyraz uviedli slovo ,krstit”. Slovo ,krstit* je vlastne uplne nezndme a
nepouzivany vyraz v Biblii. Pochadza pravdepodobne odtial’, Ze rimskokatolicky knaz na ¢elo
dietat’a krstenca (vodou) nakresli kriz (staroslovansky: krest). Uzivanie slova ,krst” teda je
biblicky neopravnené - najmé vo zboroch, praktizujicich ponorenie.

Na zaklade Novej zmluvy ponajprv mdzme konStatovat, ze spravnou formou
akéhokol'vek obradu (sacramentum - sviatost), ktory nazyvaji krstom, je Gplné ponorenie do
vody. Biblia vie iba o takom.

Biblia nevie o ponoreni nemluvniat, deti, ¢i dospelych, iba o ponoreni veriacich. Je
nanajvys pravdepodobné, Ze v suvislosti s novozmluvnym ucenim sa nemohla ani vynorit
otazka, ¢i sa smie ponorenim krstit’ bez viery a bez jej vyznania.

Biblicky je neopodstatneny kazdy taky ,krst” (ba aj ponorenie), na ktorom dostava
ucast’ niekto bez svojho vedomia a ak neméa schopnost’ posudzovania. Také je nemluvna, malé
diet'atko, d’alej duSevne menejcenny clovek, alebo osoba v bezvedomi, (napr. zomierajica).
Krst ponorenim nie je viazany Svidtym pismom na isty vek, jeho predpokladom je vsak
schopnost” duchovného posudzovania. ,,Ponorenie nie je nutné pre spasenie, ale je nevyhnutné
pre poslusnost’!” (Gill)

Tu uvedené veci najdu suhlas v spolocenstvach, praktizujucich krst ponorenim, no mozu
vyvolat’ vel'a namietok u veriacich vyznavajiucich opravnenost’ krstu deti a braniacich tato
prax. Uz sme poukdzali na to, Ze rimskokatolicka cirkev pre krstenca (resp. pre jeho rodi¢ov)
umoznila vol'bu medzi ponorenim a pokropenim. Aj na to, Ze rimskokatolicka cirkev désledne
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uznala, ze biblickou formou krstu je ponorenie, avSak iba odvoldvajic sa na praktické priiny
dovolila pokropenie - aj to az na synode r. 1311 v Ravenne. Pravoslavna cirkev az dodnes
praktizuje ponorenie a ohl'adne tejto formy sa vo vychodnej cirkvi nevyskytla vaZzna nezhoda
nazorov.

Rimskej cirkvi sta¢i - ked’ze BoZie slovo nevyhlasila za jediné meradlo - odvolavat’ sa
na praktické hl'adiska, aby zaviedla protibiblickll prax ,,sviatosti”. Reformatori vSak - ked’ze
(spravne) prehlasili Bozie slovo za jediné pravidlo zivota viery - museli z Biblie dokazovat’
opravnenost’ krstu deti. Na zdklade uz uvedeného je jasné, ze toto dokazovanie je mozZné
podniknut’ iba preSpekulovanymi filozofickymi metédami. Otec modernej (protestantskej)
teologie Schleiermacher hovori:

,»VSetky stopy krstu deti, ktoré by chceli objavit’ v Novej zmluve, tam museli najprv
vniest”™.

(Ti, ¢o by chceli ngjst’ podrobnejsie rozvedenie krstnych pribehov v Novej zmluve, nech
siahnu po mojej knihe (v madarcine) sndzvom ,,A odiSiel svojou cestou radostny”. -
Budapest’ 1976 - kde na str. 60-143 sa docitaju o tychto diskusiach o krste.)

20. B) Vecera Panova

1.  Ucenie Novej zmluvy

Nova zmluva uvadza Veceru Panovu v Styroch pripadoch: Mt 26,26-28 Mk 14,22-24
Lk 22,17-20 a 1K 11,23-26. Z nich Pavlova sprava je najstarSia a najuplnejsia. Podl'a Pavla
v centre VeCere Panovej stoji pripominanie. ,,Na pamiatku” neznamena jednoduché
spominanie, ako sa to obycajne chdpe, eSte menej spomienku umrtia. Vecera Panova je
pripomenutim a nie pamiatkou. Musi ndm pripominat’ zivého Krista a nie iba historického.

Vecera Panova ndm pripomina Novu zmluvu, Kristovu obet. Znamend upevnenie
zmluvy, hodnotenie a prijatie obety, smeruje k obnove nasho spolocenstva s Kristom a so
sebou navzajom, upeviuje nasu nddej v spasenie (Mk 10,38 J 12,24 R 6,3-11 Ga 2,20 2K
5,15 1J 1,1-4 Mk 14,25 Mt 26,29 Lk 22,18 a 1K 11,26).

Vecera Panova je vSak aj symbolom. Chlieb a vino slizia na zobrazenie dopredu
premietnutej udalosti (Kristovej obete). Uprimne prijatd Vedera Panova je viak viac ako to: je
pripomienkou, podakovanim, poboznostou, vyzvou na poslusnost’ voci Panovi, zvestovanim
Kristovho diela spasy a udrzovanim bdelej nadeje ohladne spdsy. Nie je magickym tkonom,
ktory svojou vlastnou mocou by ndm poskytol milost’.

2. Prax mladej cirkvi

V prvych storoCiach krestanstva bola tustrednou castou poboznosti (bohosluzieb)
Vecera Panova, ktora bola najskor prostym ukonom jedenia a pitia, ale s hlbokym zmyslom,
neskor sa zmenila na omsova obet’. Obyc¢ajné hmotné prvky zacali chapat’ ako skuto¢né telo a
Kristovu krv. To nastalo jednak preto, Ze cirkevni otcovia (bezpochyby s misijnym
zameranim) sa snazili prisposobit’ k mystickym narokom doby. Vecera Panova sa tak Casto
zmenila na magicky obrad, ktory mal sluZzit’ na vitazné prekonanie mocnosti zla.

3. Vytvorenie ucenia baptistov o Veceri Panovej
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Medzi baptistami je od prvopociatkov o Veceri Panovej pouzivany termin ,,ukon” (ale aj
»obrad”. No casto sa vyskytuje aj termin ,sviatost”. Toto slovo uvadza aj John Smyth
(sacramentum).

Kto moze mat ucast (na Veceri Panovej)? Na tuto otazku baptisti obyCajne dévaja
dvojaku odpoved’. Podl'a zastancov tzv. ,,uzavretej komunie” iba ponorenim pokrsteni veriaci
s usporiadanym c¢lenstvom zboru (do toho typu patria aj slovnski baptisti, spolu ostatnymi
Slovanmi - pozn. prekl.). Podl'a zastancov otvorenej komunie ti, ¢o boli pokrsteni (v
akomkol'vek veku a akymkol'vek sposobom) - teda nie je treba, aby boli baptistami. PouZiva
sa eSte vyraz ,,uzavreta interkomunia” a ten znamena, Ze prindlezitost' ku ktorémukol'vek
baptistickému zboru opraviiuje pre u€ast’ v inom baptistickom zbore. V Mad’arsku je vi¢Sinou
prijata tato prax. Velkl rolu hral pri odklone smerom k otvorenej komunii kazatel' C. H.
Spurgeon, ktory ju zaviedol vo svojom zbore .

Ulohou prisluhovania vegere Panovej je povereny miestny pastor (kazatel’), alebo ina
ordinovana osoba. Od tejto praxe sa vel'mi zriedka odchyl'uji baptisti kdekol'vek vo svete.
Teologicky sa vyvijali smery zwinglidnsky a kalvinsky vedl’a seba. Ten prvy zdoéraznoval

pripomienkovy charakter vecere Panovej, druhy Kristovu duchovnu pritomnost’. Tieto
rysy su charakteristické najmé pre anglickych baptistov. Americki baptisti skoro vylucne
praktizuju iba uzavreti komuniu. V jednotlivych pripadoch vieme aj o takej prisnej praxi, ze
ucast’ na veceri Panovej mozu mat’ iba ¢lenovia miestneho zboru. Tu je rozhodujuici charakter
Vecere Panovej ako pamiatky. Baptisti vSeobecne zavrhuju nauku o prepodstatneni, ale
vyznavaju zZivu pritomnost vzkrieseného Krista. Ale to az do tej miery, Ze v niektorych
zboroch prazdna stolicka naznacuje miesto JeZiSa Krista za prestretym stolom hodu Panovho.

Vyznavanie hriechov a pod’akovanie vSak je vSade na ustrednom mieste.

4.  Zhrnutie teologie o Veceri Panovej

Erik C. Rust, profesor teologického seminara Juzného baptistického zvézu v Lousville
zacina jednu svoju Studiu takto: ,,V bohosluzobnom poriadku cirkvi a v jej vyznavani je
Vecera Panova zaradend so zvestovanim Slova na rovnaki hodnost™. V liturgickej tradicii
katolicizmu je vsak na poprednom mieste. Cirkvi ,,sektarskeho typu” sa preto eventualne
snazili jej pridelit’ niZSiu rolu. Aj my baptisti Casto spadame pod toto obvinenie, lebo sme
Veceru Panovu urobili iba zriedkavym ukonom, zabudajic na to, Ze prvokrestanska cirkev ju
vykonévala kazdu nedel'u. A tak sme sa dostali skoro celkom na zwingliovsky postoj, totiz,
poslichajic nariadenie Panovo - aby sme to konali na jeho pamiatku - ukon sme mali skoro
len za pamiatkovu slavnost’.

Juzni (americki) baptisti — z dovodu, Ze im to pripominalo rimskokatolicke omse - sa
Casto vyhybali pouzivaniu vyrazu ,sacramentum” (sviatost’). Skoro zabudli, ze velki
reforméatori - medzi nimi aj Kalvin - tento vyraz uplatiiovali na oznacenie pojmu komunia.

Sviatostné Ukony maju spoloCensky charakter. Ak ich nevysluhuju v zhromazdeni,
neznamenaju viac ako magické symboly ¢i prazdnu machinaciu. Nikto nemoéze byt krestanom
iba sadm, ale len v spolocenstve so svojim bliznym a s Kristom. Takyto obnovny zazitok sa da
predstavit’ iba v spoloCenstve veriacich l'udi. ,,.Byt’" v Kristu” nikdy neznamena izolovany
pomer so vzkriesenym Kristom. Krestanské ,,sakramentd™ (sviatosti) poukazuju na zazitky
spojené so zivym Kristom a zahriiuji nas do nich, ked’ sa k ndm priblizia medzi spolu -
veriacimi, v cirkvi. Krest'anské sviatosti st osobné a spoloc¢enské zaroven.

Tieto sviatosti, spolu so svojim osobitnym vyznamom, sa zaraduju do svitého
univerza. Pouzitim vody, chleba a vina, tychto symbolov vzatych z l'udského prostredia,
poukazujli na vyssie, duchovné veci. Ked hovorime o posvidtenom univerze, mame za to, Ze
poriadok prirody nema taky aspekt, ktory by sa jeho priinenim pre nas nemohol stat
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vnimatel'nou Castou Jeho pritomnosti. Ktorykol'vek aspekt prirody sa zmeni na symbol,
z ktorého a cez ktory vytusime Jeho pritomnost. Ako pisal Paul Tillich: ,,...prirodné
objektivity sa stant nositeI'mi transcendentnych sil a vyznamu, teda sviatostnymi prvkami. To
je zékladom protestantského znovuobjavenia sviatostnej oblasti.”

Po stopach Rusta zhriiujem potrebné charakteristiky vecere Panovej v 6 bodoch:

a) Veclera Panova ako Cinné evanjelium

Spomenme si na slova apostola Pavla: ,,Lebo kolkokol'vek raz jete tento chlieb a pijete
z tohto kalicha, zvestujte smrt’ Panovu, dokial’ nepride”.

Proroci Starej zmluvy nielen slovami $irili zvest’ Jahweho: znazorniovali ju aj obrazne.
Hebrejsky vyraz dabar znamena takisto slovo, ako aj ¢in. V chlebe a vine sa symbolicky
vyobrazuje Jeho smrt.Uastnici obradu st postaveni zo¢i - voéi realite evanjelia. Chlieb a
vino poukazujii mimo seba na skriSené telo a preliatu krv Panovu. Skuto¢nost’ nasej spasy
pred nasSimi oCami vyvstane ako realita dneSka. Ked’ jeme, staneme sa ucastnikmi
napravujlcej pritomnosti Péna. Preto ten rozkaz, aby sme starostlivo dbali na to, ako jeme,
aby sme - znevaziac si telo Panovo - nejedli a nepili odsudenie.

b)  Vecera Panova ako Jeho Ziva pritomnost’

Realna pritomnost’ vzkrieseného Pana ako hostitela Vecere harmonizuje s hore
uvedenymi slovami. Hebrejské slovo , pamdtat” znamena viac ako si iba spominat’.
Znamena, ze spritomnime minulost a ta sa stane skutocnou a ucinnou realitou. Pripominat’ si
teda Panovu smrt’ neznamena iba sa zastavit pri nejakej uplynulej udalosti, ale aj realitu
aktualnosti. Milost’ kriza sa v dusSi veriaceho stane potencialnou a znovuutvorenou
pritomnostou. V naSej dobe uz nemyslime v takychto terminoch, ich vyznam je vSak celkom
jasny. Katolicki teolégovia sa to snazili zachovat’, ked’ hlasaju, Ze za posvicujucej modlitby
chlieb a vino ziskaji doslovnu podobu tela a krvi. No zial’, ich myslienkova asociacia spojena
s formulaciou ,,skuto¢né pritomnost™ sledovala ciel, aby od protestantov prevzali definiciu,
ktord je dolezita aj pre nas.

Ideu transsubstancidcie zavrhujeme, ale uznavame ziva pritomnost’ vzkrieseného Péana.
On je hostitel'om pri Veceri. On nam podava chlieb a vino, znaky jeho obete. A ako ho vierou
uznavame, symbolicky ho prijimame, tak dokonava v nas svoje milostivé dielo.

c) Vecera Panova ako vd’akyvzdanie

Zial, vyraz ,redlna prezencia” (skutona pritomnost) sa spaja s katolickou tradiciou
prave tak ako slovo ,,eucharistia” - hovori Rust. A predsa toto slovo je stcastou aj naSej
protestantskej tradicie. V gréctine sa vyjadruje slovesom ,,vzdavat’ vd’aku”. Vecera Panova je
teda hostinou podakovania.

Vsetky poboznosti vyzyvaju ucastnikov ku vdakyvzdaniu. V naSich modlitbach a
piesiiach je oslavovana neskonald Bozia milost, sklanajuca sa k hriesnikovi. Vyzn(dv)anie
hriechov je skuto¢nou podstatou kazdej poboznosti, osobitne vSak Vecere Panovej. No takisto
aj pod’akovanie. Ako odsudenie kriza, aj zlamané telo a preliata krv svojimi symbolmi tna do
zivého v nasom pySnom a vzdornom srdci.

Takisto Zivo na nas pdsobi uvedomenie si milosti, ktoré je hibsie ako vsetky hibky ndsho
hriechu a vyssSie od vsetkych vysok, kam az ndas moze povzniest nasa hrdost. Nuz obetujeme
Bohu vd'aku svojho srdca.
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Vyznamné je slovo ,,obetovat”. Ved nasa vdacnost je obetou, svitd obeta. Preto
Veceru Panovu mdézeme vyjadrit’ aj ako Eucharistiu, aj ako eucharisticku obet’.

d)  Vecera Panova ako obet’

Opét’ nardzame na jazykové tazkosti a na problém, Ze katolicka prax nas oslepila voci
vyznamnému teologickému rysu v spojeni s otazkou komunie. Lebo katolicka omsSa sa drzi
postoja, ze pri Veceri Panovej sa reaktivuje golgotskd obet’ a odohrava sa u ucastnikov
poboznosti zadost'u¢inenie za ich hriechy. Potom ako chlieb a vino - ich posvitenim - sa stanti
telom a krvou, knaz ich opédt’ ponikne Bohu za hriech I'udu. Takto sa spochybiuje idea
jedine¢nej smrti Panovej, preto velki reformatori spravne zavrhli tuto teologickl definiciu.
Zachovali v8ak ideu obete a obetna modlitba dostala miesto v protestantske;j liturgii.

Je myslitelny kompromis (zjednotenie)? - pyta sa Rust. A odpovie takto: Ano, ale
potom musime obet’ definovat’ nanovo. Predovsetkym si musime uvedomit, ¢o pre Boha
znamena kriz. Ked’ uzname, ze Pan nanebovstupenim svoje 'udské bytie povzniesol znova na
nebeskll rovinu, takto pouzité symbolické zobrazenie obsahuje v sebe to, Ze historickd realita
inkarnacie (dejinna skutoc¢nost’ jeho zrodenia sa v tele) so vSetkymi jej rozmermi sa bez
zvySku naplnila v tom bozskom deji. KriZ je vecou Bozieho srdca.

Podl'a nebeskej stupnice hodnot sa obet’ uplatni iba vtedy, ak sa my pri prijimani jej
znakov zasvitime (Bohu). To je naSa obet’, ktori vykonavame pocas prijimania Vecere
Péanovej. Pri vecnej obeti Velkiaza JeZiSa zasvicujeme aj seba samych. Dietrich Bonhoeffer
starostlivo rozliSuje medzi ,,lacnou milostou” a ,,drahou milostou”. T prva definuje ako
statické prijimanie prostriedkov milosti, z ktorych sa vsak straca saim clovek. A to je to, Co sa
tak Casto stane pri ucasti na Veceri Panovej! ,,Drahd milost™ vSak znamena stotoZnenie sa
s ukrizovanym a zmrtvychvstalym Panom. Ked prijimame pozemské (hmotné) znaky,
stotozitujeme sa s obet'ou Panovou, na ktort ony odkazuju. Berieme uc€ast’ na utrpeni nasho
Péna a zavidzujeme sa hl'adat’ sposob v naSom vlastnom Zzivote, ako mdézeme byt’ spolu s nim
ukrizovani, aby sme ho nasledovali vezmuc jeho kriz, aby sme ,,doplnili nedostatky jeho
utrpeni”. Toto existencidlne rozhodnutie robi Veceru Panovu eucharistickou obet'ou. Obet
neznamena iba to, Ze sa vzddvame svojej hrdosti, ale aj zasvitenie sa do sluzby.

e)  Vecera Panova ako spolocné jedenie

Opit’ si musime povsimnut’ starozékonny zaklad. Jednou z dvoch hlavnych zidovskych
obradnych a obetnych spdsobov bolo ,,spolo¢né jedenie” (stolovanie), ¢i ,,pokojna obet™
(zebach §'1amim). Pri tejto forme obete pozbierali krv zvierata na spodku oltdra. Vnutornosti
a iné spalili na oltari. Miso ,,peCené” porozdelovali medzi Gcastnikmi obradu. V poexilnom
obdobi obete za hriech a vinu boli vlastne Specializovanou formou tychto obeti. Podobne aj
pascha, tento zvlastny zmluvny obrad spod hory Sinai - Horeb. Vyznam obete je zrejmy, ked’
si spomenieme, Ze Zidia povazovali krv za osobitni nositel’ku Zivota. Preto ju venovali Bohu,
od ktorého pochadza, zatial’ ¢o veriaci dostali diel z misa. . Ugastnici obradu sa takto dostali
do spolocenstva jeden s druhym aj s Bohom, za cenu Zivota tretieho druha, obetného zvierat’a.
Takéto hostiny sa daji uviest' do vztahu so zmluvnou Struktirou zivota Izraela. Ti ¢o sa
zlcastnili na takejto obetnej hostine, boli zmluvnymi partnermi (druhmi) a jedenie specatilo aj
ich zmluvny vzt'ah so samym Jahwem.

A tak vecera Panova je aj zmluvnym jedenim (s Bohom) aj vzajomnym spolocenstvom
licastnikov prostrednictvom obete. Ci ndm Pan nepripomina, e Jeremia§ zasl'uboval nova
zmluvu, ktord sa uskuto¢ni Jeho smrtou? Ked si sldvnostne pripominame utrpenie nasho
Péna a prijimame pozemské znaky, ktoré symbolicky poukazuji na jeho telo a krv,
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vstupujeme do vzijomného spolocenstva ucastnikov i s Bohom, za cenu jeho obete. Kalich,
ktorému dobrore¢ime, sa stane znakom naSho vzajomného spolocenstva skrze jeho zldmané
telo. Ako sa v nds vierou znova vyobrazi, dostdvame sa blizsie k plnSiemu vyobrazeniu cirkvi,
jeho tela. Prostrednictvom neho zasviacujeme Otcovi seba aj spolocenstvo. Vecera Panova
bola obyc€ajne uvedend hostinou lasky (agapé), na ktorej si vzdjomne podelili jedlo a
skonzumovali ho v bratskej jednote. Vrchol celého obradu tvorilo lamanie chleba a
pozehnanie kalicha (dobrorecenie), v ohnisku bratského spolocenstva teda stala vykupitel'ska
laska samého Pdana.

Od doby Didaché (2. stor. po Kr.) sa stalo zvykom, ze ako sucast’ obradu recitovali
Panovu modlitbu a ked’ sa modlili za bratstvo, nemali na mysli iba spoloCenstvo miestnych
veriacich, ale v celosvetovych rozmeroch mysleli na komuniu so vSetkymi 'ud’'mi, zijicimi na
zemi a s nebeskym Svitym. Jedna modlitba, Stylizovana v Didaché, bola ¢asto prednasana po
prijati znakov. Jej moderné pretlmocenie tu uvadzame: ,,Ako bolo zhromazdené na straiiach
posiate a zozaté obilie, aby nam bol predlozeny tento lamany chlieb, nech sa tak zhromazdi
dovedna Tvoja cirkev zo vSetkych koncin zeme do Tvojho kralovstva, lebo Tvoja je slava a
moc skrze Jezisa Krista na veky. Amen.*

¥/, Vecera Panova ako eschatologicka hostina

My krest'ania Zijeme v napdti medzi pritomnost’ou a budicnostou, medzi zasIibenim a
jeho naplnenim, medzi nédejou, Ciastocne naplnenou a medzi jej koneénym splnenim. Toto
napétie tvori stred(obod) hostiny Vecere Panovej. VZdy sa v nej nachddza eschatologicky
vzt'ah.

Krestanskd viera sa zakladd na néadeji a zaslibeni viery. V starozmuvnej literatire
dominuje eschatoldgia. S oCakavanim hladime smerom, kde sa maju naplnit’ Bozie ciele a
zaslibenia.

Zidia si boli jasne vedomi doleZitosti zazitku ¢asu. Cas brali vaZne, nie ako Gréci. BoZia
transcendencia bola zaprogramovana do pozemskych terminov. Boh bol prave tak isto
pritomny pri cieli ako pri Starte. A tak sviatosti mali buducnostny priemet. Boli to znaky a
pecate milosti, ktoré boli zjavné uz v Kristu, zaroven ukazovali dopredu na dobu, ked’ Boh
bude vSetkym vo vSetkom. Chlieb a vino boli symbolmi nového neba a novej zeme.

Sme teda vyzvani, aby sme to Cinili do Panovho navratu, ked’ vSetko stvorenstvo
odzrkadli slavu Panovu.

Kristus nie je s nami v tej podobe ako bol za svojho pozemského bytia, alebo ako bude
v dobe kone¢ného naplnenia. Je pritomny svojim duchom. Hladime spét’, aby sme pochopili
svoje spasenie, pre ktoré nas uschopni Duch a hl'adime vpred ku diu, kedy sa viera zmeni na
videnie. V tomto definitivnom stave sviatosti prestani byt potrebné. Budeme zit
v bezprostrednej pritomnosti Krista a dolezitost’ sprostredkujucich sviatosti (znakov,
poukazujtcich na jeho pritomnost’) uz skonci.

»A nevidel som v ilom chram, lebo Pan, v§emohuci Boh, je jeho chrdmom a Baranok”
(Zj 21,22). Separovanost’ je nutnym sprievodnym znakom nasej stvorenosti a sviatostné znaky
su tiez Castou stvorenstva, hoci poukazuju az za fiu: ony zmiznu. Potom uz bude naSe
spolocenstvo s napravujicim Bohom Uplné a dospejeme na vrcholy slavy a svetla a jeho
bezprostrednej pritomnosti. To sa odohrava vzdy, kedykol'vek jeme zchleba a pijeme
z kalicha.

(Samozrejme Vecera Panova ako téma by potrebovala ovel'a podrobnejSie rozvedenie.
Ti ¢o by sa radi dozvedeli d’alSie podrobnosti, m6Zu siahnut’ po mojej knihe ”Vecera Panova
ako sluzba” — (v mad’ar¢ine) Budapest’ 1995.)
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20. (O cirkvi zasadne)

1. Clenovia zboru (cirkvi)

Prislusnost’ k l'udu Starej zmluvy zaroven znamenala aj prislusnost’ k Bohu. Prislusnost’
k 'udu Novej zmluvy, k cirkvi je vsak vysledkom, ovocim prislusnosti ku Kristu. Najprv
musime poznat’ a prijat’ Krista, az potom sa staneme prislusnikmi jeho I'udu. Ako sa vyvija
zivot jednotlivého Cloveka po stretnuti sa s Kristom a ako moze byt zabudovany ako zivy
kamen do duchovného domu? Na tato otazku h'addme odpoved’ v nasledujucich riadkoch.

V jednej z predchadzajticich kapitol som uz hovoril o tom, ¢o uci Biblia o viere. Tu iba
spomeniem, zZe viera je uzasnym BozZim darom, ktory je nevyhnutny uz pri Starte (na zaciatku,).
Iba pocuté zvestovanie Slova, alebo Pismo c¢itané s vierou, ¢i tak vydané svedectvo su
schopné predstavit’ ndm Krista na to, aby odkryli nasu hriesnost’ a ukdazali na jedinu spravnu
cestu. AZ po tom vSetkom je predstavite'ny navrat, obrdtenie - nie tak, ze sa vratim tou istou
cestou, po ktorej som chodil dosial’ (¢ize pekne pomaly sa trosku napravim), ale tak, ze sa
navratim k Bohu, ktory ma upravi na celkom novu cestu, podl'a Biblie: na cestu uzku.

Obratenie v Novej zmluve znamend zmenu zmyslania, orientovanosti. Znamena oné
obratenie (ktoré je, pravda, skutkom c¢loveka, samozrejme, s Bozou pomocou), po ktorom
nasleduje znovuzrodenie , ktoré v nas vykona Boh. Jeho vysledkom je “novorodeniatko”, teda
novy Clovek. Rast, ¢i vyvoj nového cloveka Biblia vyjadruje slovom posvitenie. Aj to je
dielom Bozim a jeho vysledkom je svity Zivot.

Veriaci, ktory chodi po tejto ceste, prirodzene tuzi po Bohu a po jeho lude, po cirkvi
(zbore) a ziada sa pripojit’ k nemu. Ci niekto naozaj Zije novym Zivotom, &i je obrateny a
znovuzrodeny veriaci, to sa d4 rozoznat' na zéklade skutkov, teda po ovoci, ktoré sa zdakonite
objavi v novom zivote a nie iba podl'a jeho slov. Biblia nazyva ovocim Ducha lasku , radost’,
pokoj, trpezlivost’ a iné podobné vlastnosti, ktoré s jednozna¢né dokazy nového zivota.

Clenovia, &i udovia cirkvi (zboru) maju svoje prava i povinnosti. Pobadanie na uZivanie
tychto prav a na plnenie povinnosti je biblické iba v znameni lasky. Funkcionari zboru sa
ziskaju len z ¢lenov zboru, povolanych k sluzbe, tym, Ze spolocenstvo rozozna ich povolanost’
a zvoli ich na rozne hodnosti. Je vSak treba si pohovorit’ aj o vlastnej vyvol'ujicej aktivite
Bozej, o povolani, ¢i uréeni (predestinacii).

2. Vyvolenie 7 milosti (predurcenie)

Spolu s Pismom prehlasujeme, ze ,,Boh neuprednostiiuje osoby” (Sk 10,34n R 2,11) a
ze chce spasit’ kazdého (J 3,16). To, ze napokon nebude spaseny kazdy, nezavisi od Boha.
Touto definiciou sme vopred vylucili moznost’ krajnej dvojitej kalvinskej predestinacie, podl'a
ktorej Boh niektorych vopred ur€il pre spasu, inych pre zatratenie.

Miesto predurcenia Biblia hovori o Bozom predvidani a o jeho pévodnom rozhodnuti, o
jeho urceni na veky, ale aj o milostivom povolani a oddeleni.

Podla E. Brunnera ,,tato strasidelna nauka (o dvojitom predurceni) je protibiblicka, kym
nauka o ve¢nom oddeleni nie je iba biblicka, ale vlastne je skutoénym stredom svétého Pisma,
srdcom evanjelia”. Boh nechce, aby ktokol'vek z I'udi zahynul (1Tm 2,4 Tt 2,11 2Pt 3,9). To
samozrejme neznamend, ze by nebolo mozné odmietnut’ milost’ a Ze je nemozné z milosti
vypadnut' (Zd 6,4-6). Boh v Jezisi Kristovi vola k sebe kazdého. Povolani, ktori posluchli,
vstipia do spolocenstva s nim a z nich niektorych si osobitne vyvoli na vykonanie urcitych
uloh. Tych pripravi, uschopni na Specialnu sluzbu. To vsetko je dielom Bozej milosti!

Texty na zapamiétanie a pre Stidium:
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1.J16,2 Lk 17,21 Iz 5,Ilnn 272nn R 12,4n 1K 10,16n 12,12nn Ef 1,22 4,16 4,25
5,23 Kol 1,18 2,19 Ga 1,16 2,20 R 8,10 Ga 3,27 R 13,14 Fp 3,9 Ef4,1In 1K
12,28 Ef 1,4 1K 5,11 2Tm 2,19n.

2. Mt 26,26-28 Mk 14,22-24 1k 22,17-20 1K 11,23-26 Mk 10,38 Jn 12,24 R 6,3-11
Ga 2,20 2K 5,15 1J 1,1-4 Mk 14,25 Mt 26,29 Lk 22,19 1K 11,26.

3. Porovnaj: Textové odkazy Bapt. vyznania viery, body 12,5 az 9 s textovymi odkazmi.
4. Sk 10,34n R 2,11 J3,16 1Tm 2,4 Tt2,11 2Pt 3,9.

Kontrolné otazky:

1. Co vieme o starozmluvnom pojme ,,zbor”?

2. Co znamena slovo ,cirkev’?

3. Akt rolu maju Letnice z hl'adiska cirkvi?

4. Aky je vzajomny pomer medzi Bozim kralovstvom (vladou) a cirkvou?
5. Co chce vyjadrit’ apostol Pavel tym, Ze cirkev nazyva Kristovym telom?
6. Aky je idealny zbor?

7. Co znamené pripojit’ sa ku zboru?

8. Kedy je potrebné vylucenie?

9. Aka je uloha vodcov v zbore?

10. Ktord je biblicka forma: 'udova, alebo vyznavacska cirkev?

11. Aka je buducnost’ cirkvi?

12.  Existuja sviatosti v uzZSom zmysle slova?

13. Preco kondme krst ponorenim a veceru Panovu?

14. Aky je nas ndzor na krst nemluvniat?

15.  Co je podmienkou krstu ponorenim?

16. Ma krst ponorenim svoje pozehnanie?

17. Aky je nas nazor o prepodstatneni?

18. Je Jezis Kristus pritomny pri Veceri Panove;j?

19. Co znamena zatvorené a otvorené spoloéenstvo?

20. Akymi vyrazmi oznacujeme obrat k Bohu a postup v Zivote viery?
21.  Co je obratenie ?

22. Kto vykonava znovuzrodenie a posvitenie?

23. Podla ¢oho sa da& stanovit, Ze niekto je naozaj v spoloCenstve so Svitym

Duchom?
24.  Co znamena dvojita predestinacia?
25. Uci Biblia o dvojitej predestinacii?
26. U¢i o milostivom vyvoleni?

IX. KONIEC A POKRACOVANIE (ESCHATOLOGIA)

21. Od smrti po vzkriesenie
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1. O smrti

O smrti hovori Biblia v mnohych suvislostiach a v mnohorakom zmysle. Je re¢ o smrti
tela a na rozdiel od toho o smrti duse (Mt 10,28 Lk 12,4). M6Ze znamenat’ odlucenie duse od
tela (Kz 12,7; Jk 2,26). AvSak nikdy neznamena zanik, iba kone¢nu stanicu fyzického zivota.

Smrt" je nasledkom hriechu (Gn 2,17; 3,19; R 5,12.17; 6,23). Objavuje sa aj
v zosobnenej podobe.

Kedze smrt’ je zdnikom iba vo vztahu k telu, vynara sa nam otdzka, ¢o nasleduje po
nej?

2. Po smrti

Podla prastarej viery Zidov sa dusa po smrti dostava do $edlu, do vlasti mftvych. Je to
riSa mlcania a zabudnutia. Nachddza sa mimo riSe Jahveho. Kazdopadne je to miesto.
Nachadza sa v utrobach zeme, ¢i v jej srdci. Ma brany, je pusté a tmavé. Kazdy mftvy sa
dostane sem, dobry ¢i zly rovnako.

Neskor poznédvaja, ze Jahve je Panom i smrti a vlada smrti raz skonéi. Po zrode idey
odplaty sa $edl ,,rozdeluje” vo dvoje. Jedna jeho Cast’ sa ponori do pekla, druha sa povznesie
do raja.

Pan Jezis, prisposobiac sa ku svetu predstav svojej doby, hovori o pekle (hadés), o
gehene, o raji, ale v jeho uceni nie je polozeny doraz na bezprostredné pokracovanie po smrti,
ale na posledny sud, na posledné usporiadanie a na spasu. Po niekol’kych d’alSich vyrazoch
peklo znamend ohnivé jazero, horiace a dymiace jazero siry, ktoré je koneCnym ,,miestom
pobytu” Satana a Smrti (tu zosobnené) — Zj 20,10-14.

3. Tzv. medzistay

Tzv. medzistav ,,ddva miesto” mrtvym od smrti po vzkriesenie. To je podl'a Pana JeziSa
jednak raj, kde vyckéavaji zbozni (to eSte nie je nebo), jednak gehena, kde nespravodlivi uz
trpia, ale tiez eSte Cakaju (teda este nie peklo).

To, aku zmenu vyvolalo kone¢né Kristovo vitazstvo v risi duchov a mftvych, som sa uz
pokusil rozoberat. Musime vSak poznamenat’, Ze v tejto oblasti mame iba hmlisté tuSenia.
V Biblii je doraz polozeny vzdy na pozemsky zivot a na slavu (alebo zatratenie) po vzkrieseni.

Kazdopadne sa nam javi, ze Kristus po svojom vitazstve ,,vzal so sebou” obyvatel'ov
raja a Jeho, ako prvotinu, nasledovali svétci Starej zmluvy. (VysSie som uz hovoril o tom, Ze
spomedzi ,,obyvatel'ov” Vlasti mftvych, Se6lu, niektorych tiez vzal so sebou — porovnaj so str.
...) Veriaci, ktori zomreli po Kristovom nanebovstipeni, sa dostan k nemu, do neba (J
17,24). Preto z pohl'adu veriacich smrt’ uz tol'ko stratila zo svojho vyznamu, ze hoci eSte
v nebi oc¢akavaju vzkriesenie, predsa aj toto ocakdvaie je podla apostola Pavla lepsie, ako
pozemsky zivot (Fp 1,24 Zj 6,11 1Te 4,13 2K 5,1-10 Fp 1,24nn).

O tom, ze by sa po smrti eSte otvorila moznost’ pre obratenie, Biblia nevie. Mame iba
niekol’ko miest, kde je re¢ o akomsi ocisteni, avSak tychto par miest neposkytuje dostatocny
zaklad napr. pre ucenie o ocistci.

22. Udalosti konca

V suvislosti s touto témou by bolo treba hovorit’ - akosi uvodom - o znameniach pred
opatovnym prichodom JeziSa. Z tychto znameni Pan v prvom rade pripomina tzv. politické
znamenia: vojny, revolucie, zmdtky atd. Po druhé, zvratenosti spolocenského Zivota:
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nezakonnost’, nespravodlivost’ a vnltri najmensej spolocenskej jednotky, rodiny zasa: neveru,
nelasku, nenavist. Po tretie, ateizmus, teSiaci sa stale vacsej popularite. Po Stvrté, zvlastne a
Coraz CastejSie sa prihodiace prirodné katastrofy a divy. Za piate, misijna ¢innost, ktora sa
v istom ohl'ade ozivi a uzavrie (naplni sa pocet pohanov), tipadok zivota viery( ¢i vari Syn
¢loveka najde vieru?). Po Sieste znovuzriadenie Statu Izrael. K podrobnému vykladu znameni
tu nepristapim.

1. Antikrist

Antikrist je zosobnenim protikristovkych sil. Spolu s faloSnym prorokom je Satanovym
nastrojom. Do istej doby sa javi ako neporazitel'ny, no napokon sa ukéaze jeho slabost’. Kristus
ho porazi. Jeho vystipenie nastane bezprostredne pred prichodom Péana. Vyvolenym zapriCini
vel’a utrpenia.

2. Kristov (druhy) prichod

Ohladne Kristovho prichodu Nova zmluva pouziva tri vyrazy. Z nich prvy znamena
prichod (parusia), druhy zjavenie (epifaneia) a treti odhalenie (apokalypsis). Tieto pojmy
(najmi na zaklade 2Te 2,8) naznacujl, Ze vracajici sa Kristus hned’ po svojom navrate nebude
viditeIny pre vSetkych, jeho prichod a sebaodhalenie nebude dielom okamziku. Jezi§ sa
navrati (mdézeme povedat, Ze do blizkosti Zeme), pred zrakom pozemst'anov ho zakryje oblak
(prave tak ako za jeho odchodu do neba). Jeho zviditel'nenie (epifaineia) dostanu veriaci ako
dar, ti, ktorych si Pan vezme so sebou, spolu s tymi, ktori zomreli v Kristu a teraz povstali
k zivotu. Potom zivi veriaci a vtedy vzkrieseni budi zaroven uchvateni v duchovnom
(oslavenom) tele cez oblaky k Panovi (akoby na jeho prijatie), aby ich potom navzajom nikdy
a ni¢ neodlucilo. O tom hovori apostol Pavel v 1Te 4,15-18. Potom nastane ono ,,kazdé oko
ho uvidi” (Zj 1,7 - vzt'ahuje sa to na neveriacich, ktori ostanti na zemi, a na ,,blaznivé panny”.

Kolko c¢asu uplynie medzi horespomenutymi udalostami, na to nemame osobitny
odkaz, ale je velmi pravdepodobné, Ze medzi ubiehajicimi eschatologickymi udalost’ami,
teda medzi prichodom, zviditelnenim pre veriacich a vSeobecnym odhalenim nebude vel’ka
casovd medzera. Ked'Ze vSak BoZie zjavenie robi medzi jednotlivymi fazami rozdiel, ani my
nemdézeme prejst’ zatvorenymi o¢ami pri ich ¢asovom rozliSovani.

3. Doba prichodu

Uvodom musime nie¢o povedat’ o nazve ,,Syn ¢loveka”, lebo Kristus sa navrati ako Syn
&loveka, teda v oslavenom tele, tak ako odisiel. Dalej o vyraze “defi Panov”, ktory oznacuje
¢as konca. “Parusia” (nédvrat) je definitivnym koncom . (Delitzsch hovori, Ze prvy JeZiSov
prichod je pociatkom konca a jeho druhy prichod je koniec konca. (Podl'a Haarbecka ranom
vel'kého dila Pana je Kristov névrat, jeho vecerom je zasa vSeobecné vzkriesenie mftvych a
posledny sud.)

Presny termin Parusie ¢lovek nemoze poznat. To je bozie tajomstvo. Jezi$§ hovori, Ze to
nepozna ani Syn. Ako mame chépat’ tuto tézu, o tom sa vedu hadky, hoci termin je az vel'mi
jednoznacny. Syn, zjaveny v tele, nebol vSeveduci, pri svojom (sebavyprazdneni?) sa vzdal aj
vSeveducnosti. (To sa, pravda vztahuje iba na jeho existencidlny stav). A Ze nie€o sa predsa
dozvieme, to je dielom osobitnej BoZej milosti. Musime pozorne sledovat’ znamenia, dejiny.
Medzi mnohymi znameniami Jezi$ pripomina jedno so zvlaStnym dorazom: pucanie figovnika
a inych stromov je vSelijak na zamyslenie (Lk 21,29-32).
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Vieme aj to, ze druhy prichod JeziSov bude prekvapujuci. Vyraz ,,Hl'a, pridem skoro”
(teda nahle, necakane — Zj 22, verSe 7, 12 a 20) mé ten vyznam. NaSou prvotnou ulohou je
pohotovost’, bdenie, pritom vSak méme prikaz aj sledovat’ znamenia.

Cielom parusie je ujasnenie toho, Ze Kristus je PAnom. P4nom na nebi i1 na zemi, pred
nim sa musi sklonit’ kazdé koleno.

JeziSove zaslibenia sa vzdy naplnili, to im dava doveryhodnost. Md&zme si byt isti aj
ohl'adne jeho navratu, sl'ub sa naplni. Z nasho hl'adiska je najdoleZitejSie, aby sme boli
(ngjdenti) pripraveni. To neznamend necinnost’, ale konanie tej roboty, ktori ndm zveril Pén:
,Chod’te a ¢iiite mojimi ucenikmi vsetky narody!”

4. Tisicrocné kralovstvo

Tisicrotné kralovstvo zacne poviazanim Satana. Tento obraz znamena, ze Satanovi
bude odnatd moznost’ aktivity. Tisic rokov neznamend nutne tisicro¢né obdobie podl'a nasich
pojmov. Kristus bude vladnut spolu so svojimi (Zj 20,1-6). Koncom obdobia kralovstva
Satan dostane poslednu Sancu a ti vyuZije na to, aby bojoval proti Kristu. Po svojej porazke sa
dostane do jazera (plného) siry a ohna (Zj 20,9-14 21.,4).

5. Posledny sud

Z vyrazu ’posledny sud” vyplyva, ze existuju aj predchadzajiuce sudy. V Biblii slovo
sud znamena aj oddelenie. Polarizovanie je plynulé, existuje vSak aj kone¢né rozdelenie. Ti,
ktori vSak posudili sami seba - podl'a Pavla - z Bozej strany nespadnu pod sud (1K 11,31).
Rozdelenie je aktualne pre tych, ktori eSte neprisli na sid. Jedni zdedia radostny variant
veéného Zivota (Mt 25,21 5,8), ini jeho mugiva Gast’ (trapenie) (Zd 10,27 Lk 13,28 Mt
13,39).

6.  Nadprava vesmiru

Néprava vesmiru je Bozim cielom. To dosiahne cestou napétia medzi svojou laskou a
spravodlivostou, omilostenim a spasenim, odsidenim a zatratenim. Biblia nevie o tom, Ze by
Boh nakoniec nejakym milostivym rozhodnutim zrusil zatratenie. Ono je takisto ve¢né ako
spasa (Mk 9,48 2¢ 1,9 7d 6,2 13,36 Zj 22,15). Svité Pismo hovori o znovustvoreni sveta, o
novom nebi a novej zemi (Zj 21,5), o tom, Ze Boh sa nastahuje k 'udom. Co mame presne
rozumiet’ pod tym a ako sa veci v buducnosti v skutoCnosti utvoria, nevieme. Su to Bozie
tajomstva. Kazdopadne napriek tomu s takou istotou ako malé diet’a, ktoré ani trochu nechape
podstatu veci a zveri sa svojmu oteckovi, lebo citi, vie, Ze ho ma rad, aj my zverujeme svoj
zivot a svoju budtcnost do riak naSho Pana a Stvoritela. Tato Bozia laska garantuje
buducnost’ tych, ¢o ho I'ibia podobne, $t’astnii buducnost’ svojich poslusnych deti.

Texty na zapamiétanie a Stidium

Pre uvod: Gn 2,17 3,19 R5,12a17 6,23 Kaz 12,7 Jk 2,26 Mt 10,28 Lk 12,4
7j20,10a14 Fp 1,21nn Zj 6,11 1Te 4,13 2K 5,1-10 Fp 1,24nn

1. 1J2,18a 4,3 2,18a22 2J7 2Te2,3a8 Zj13,1-10

2, 2Te 2,8 1Te 4,15-18 Zj 1,7

3. Lk 21,29-32 Zj22,v.7,12a20

4. 7 20,1-6 9-14 21,4

5. 1K 11,31 Mt25,21 5,8 Zd 10,24 Lk 13,28 Mt 23,39

6. Mk 9,48 2Te 1,9 Zj 22,15 1K 15,28.
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Kontrolné otazky

Ako Biblia chape slovo ’smrt™?

Prekonalo vyvoj zjavenie o zahrobi?

Ako si predstavovali posmrtnt existenciu v dobe patriarchov?

Ako tento problém videli Zidia v dobe Jezisove;j?

Prispdsobuje sa Pan Jezi$ ohl'adne z4hrobia k predstavam viery svojej doby?
Co mé dolezitejsi vyznam v Jezisovom udeni: bezprostredné posmrtné bytie, alebo
sud?

7. Ako sa vytvara situacia “medzistavu” po Kristovom vitazstve?

8. Co u¢i Biblia o antikristovi?

9. Co u¢i Nova zmluva o (druhom) Panovom prichode?

10. Kedy pride Kristus?

11.  Co vieme o Kristovom kral'ovstve pokoja?

12. Kto pride na posledny sud?

13. Vie Biblia o tom, Ze napokon sa aj Satan obrati a peklo prestane?

14. Co znamena znovunapravenie vesmiru?

SNk -

Z1votoprls THDR MIHALYA ALMASIHO

Dr Mihdly Almasi sa narodil v meste Kiskunhalas (v juznom Mad’arsku). Maturoval
v Kecskeméte. Kazatel'sky diplom ziskal na Baptistickej teologickej akadémii v Budapesti.
R. 1976 ziskal d’alsi diplom teologie v Debrecine, na tamojSej Reformovanej teologickej
akadémii. Tur. 1981 skladal aj doktorské skusky.

Studia absolvoval vo Svajéiarsku a v USA. V rokoch 1984-85 ako host’ - vyskumnik
(Visiting Scholar) pracoval v Spojenych Statoch na Teologickom semindari Juznych baptistov
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v Louisville, Kentucky. Od r. 1973 je aktivny kazatel. Od r. 1981 je profesor katedry
systematickej teologie na BTA v Budapesti. Bol predsedom Jednoty baptistov v Mad’arsku,
¢lenom vedenia Svetovej rady cirkvi, podpredsedom ERC a Biblickej rady v Mad’arsku.

Jeho odborom je krestanska teologia. Almdsiho publikicie naznacuju, ze jeho uzsim
odborom je ucenie o cirkvi, ekleziologia.

Jeho prva kniha bola vydana r. 1976, po nej nasledovali d’alSie tri. V Amerike, kde
stravil Styri roky (1982-86), vysli jeho Styri Stadie.

Tato kniha je kompletnd krestanskd dogmatika (vierouka) v popularnom, ¢itatelnom
Style.
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Vydala Bratska Jednota Baptistov na Slovensku v roku 2002
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Tento dokument je mozné volne §$irit’ v nezmenenej forme. Akékol'vek zmeny, zésahy, alebo
kopirovanie pre komercné ucely st v zmysle zdkona zakazané.

Na zaklade zakona NRSR ¢. 34/2001 vSetky prava vyhradené.
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